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Die Deutsche Sektion der Orthodoxen Fraternit&t in
Westeuropa blickt auf ein zehnjdhriges Bestehen zurick.

In dieser Zeit hat sie mit Eifer und Einsatzfreude versucht,
die Orthodoxie in Deutschland nicht nur bekannt, sondern
auch heimisch zu machen., Von dieser wichtigen Integrations-
arbeit legt der vorliegende Sammelband ein beredtes Zeugnis
ab.

In Deutschland ist ein Interesse an der orthodoxen Kirche
weit verbreitet, und es ist dringend notwendig, daB wir die
gédngigen Vorstellungen - meist eine romantizierende Sicht -
korrigieren und im lebendigen Gedankenaustausch das gegensei-
tige Kennenlernen und Verstehen nach Kr&ften f&rdern.

Dazu m&chte und kann das Buch der Orthodoxen Fraternitéat
helfen, Ich freue mich, daB es erscheinen konnte, und wiinsche

ihm ein weite Verbreitung und aufmerksame Leser,
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Zum Geleit:

Zehn Jahre Orthodoxe Fraternitit
in den deutschsprachigen Lindern Westeuropas.

Nach ihrem Selbstverstandnis will die Orthodoxe Fraternitit
die orthodoxen Christen deutscher Zunge ermuntern, jenseits
aller ethnischen und jurisdiktionellen Grenzen den e i n e n
Weg zu gehen, der ihnen offensteht, den Weg der geistlichen
Vertiefunge Dazu gehdren das mit der lebendigen Tradition
gelesene Evangelium, die Kirche als eucharistische Gemeinde,
das Mysterium der Auferstehung, das Erbe der Liturgie der
Ikone, der Askese und der patristischen Mystike.

Als einen konkreten Schritt auf diesem Weg versteht die Or-
thodoxe Fraternitdt die Jahrestagungen, die seit 1979 regel-
midBig in Disseldorf stattgefunden haben.

Zur Darstellung des Lebens in der Fraternitdt auf ihren Ta-
gungen sollen reprdsentativ ausgewdhlte Beitrdge verschiede-
ner Redner der Tagungen der letzten zehn Jahre hier wieder-—
gegeben werden.

Die Fraternitidt hat sicherlich zundchst innerorthodoxe Auf=
gaben. Deshalb wurden hier Tagungsbeitrdge ausgewdhlt, die
wesentliche Teile der Lehre der Orthodoxen Kirche behandeln
und somit eine O r ientierung flUr orthodoxe Chri=-
sten bieten,

Dieser Zehnjahresband kann jedoch dariiber hinaus eine orien-
tierende Handreichung sein fur alle jene Christen, die nicht
der Orthodoxen Kirche angehdren und sich trotzdem iber diese
zuverlidssig informieren mdchten. Sie kOnnen also ihre Infor-
mationen aus authentischer, dehe orthodoxer Quelle beziehen.
Auf diese Weise kann dieser Jahresband auch einer Vertiefung
der Skumenischen Bemiihungen der Christen dienen, da er dem
Selbstverstiandnis der Orthodoxen Kirche Rechnung tragt, daB
zur Darstellung der orthodoxen Lehre nicht nur Fachwissen
gehdrt, - das zugegebenermaBen sich auch ein Nichtorthodoxer
nach intensiven, von ehrlichem Bemiihen getragenen Studien
aneignen kann -, sondern vor allen Dingen ein aus dem eige-
nen Erleben und dem aktiven Mitvollzug orthodoxen Lebens
erwachsenes und vielleicht Uber viele Jahre gewachsenes Ver-
stidndnis der Lehre der Orthodoxen Kirche.



Ein Dankeswort:

Uber den zehn Jahren ’0Orthodoxe Fraternitit in den deutsch-
sprachigen Ldndern Westeuropas? steht zusammenfassend das
Wort: Danke. Denn auch hier gilt die Weisung des hl. Paulus:
"Saget Dank alle Zeit fir alles" (Ephe5,20).

Danken heiBt bedenken, was Gott uns getan und immerfort tute.
Dank muB daher in echter Demut und hingebender Liebe wurzeln,
um gottgefdllig sein zu kdnnen.

So danken wir dem Geber alles Guten fir alles, was Er uns
mit dieser Fraternitdt geschenkt hat: die tiefere Erkenntnis
der Kostlichkeit, die mit der Orthodoxie uns zuteil wurde;
die umfassendere Erfahrung der Katholizitdt (Sobornostj) der
Orthodoxen Kirche und den Trost der Briderlichkeit in der
orthodoxen Gemeinschafte.

Weil die Kirche ihrem tiefsten Wesen nach eine eucharisti-
sche ist, deshalb ist auch unser Dank in die Gottliche Eu-
charistie eingebunden., Dies gilt auch und gerade fir den

Dank an alle, die unsere Fraternitdt getragen und gefdrdert
haben: an die Bischdfe, die sie gesegnet haben, an die Vor-
tragenden mit all ihren geistlichen Anregungen, an die Teil=-
nehmer aus so vielen Ld@ndern, an die Organisatoren und an die
selbstlosen Helfer.

"Es sollen Dir danken, Herr, alle Deine Werke" (Ps.144,10),
alles, was der Heilige Geist an und in unserer Fraternitat

gewirkt hat und noch wirken will. Tieferes und Stdrkenderes
kdnnen wir nicht sagen als das, was die groBe Doxologie un=-
ser Herz sprechen 1&0t:

"Wir danken Dir, o Gott, ob Deiner groBen Herrlichkeit",

Vater Sergius Heitz



Vater Jean Breck, Paris

IMAGO DEI: GRUNDLAGE DER CHRISTLICHEN DIAKONIE

Jede echte "diakonia™ muB notwendigerweise auf das jldisch=-
christliche Menschenbild gegrindet sein, und zwar auf die
Uberzeugung, daB der Mensch nach dem Bild und Ebenbild Gottes
geschaffen ist. Und dies deshalb, weil nur eine solche An-
thropologie dem Menschen ermdglicht, hinter dem &duBerlichen
Erscheinungsbild des Anderen den absoluten Wert und die un-=
endliche Schinheit der "Person™ zu erkennen.

Wenn der Andere nur als "Individuum" angesehen wird, kann er
nur zum Gegenstand unserer Angst, unserer Feindschaft oder
unserer Gleichgliltigkeit werden. Diener im Sinne des "Die=-
nenden Christus" zu sein, heiBt die biblische Erkenntnis
wiederzuentdecken, daB Gott "Philanthropos" ist, der den Men-
schen dermaBen liebt, daB Er ihn mit Seinen eigenen Eigen=-
schaften ausstattet und ihn gleichzeitig dazu aufruft, auf
ewig am gdttlichen Leben teilzuhaben. Dies bedeutet = als
Grundlage jeglicher Aktivitdt gegeniiber und fir den Anderen =
das Bild des Menschen, ja aller Menschen ohne Ausnahme, als
"theophore", als Tempel der Heiligen Dreieinigkeit wiederzu-
erkennen,

Gleichzeitig heiBt Diakonie ausiiben vor allem, den Anderen
auf seinem Weg zu begleiten und mit ihm zusammen
die oftmals schmerzliche, ja sogar kreuzigende Wirklichkeit
seines Lebens zu teilen, wie sie sich in der alltdglichen
Banalitdt und den alltdglichen Leiden zeigte. In einem Bericht
Uber die Diakonie, der von der COE 1978 verdffentlicht wurde,
hat eine Gruppe orthodoxer Theologen betont:

"Das Endziel der Diakonie ist das Heil des Menschen. Hingegen
bilden Armut, Unterdrickung und materielle Not die Hindernisse,
die das Heil des Menschen in Gefahr bringen, wie es die Lehre
der Apostel und der Kirchenvdter attestiert. Die Diakonie
strebt daher an, die Menschen von allem zu befreien, das sie
unterdrickt, versklavt und so das Ebenbild Gottes verunstaltet.
Und dies mit dem Ziel, dem Menschen den Weg des Heils zu er-
6ffnen eee™" (Report of the Consulation on Church and Service:
an Orthodox Approach to Diaconia. Kreta, 20.,-25.Nov.1978,

Seite 2).

Diese Erkldrung faBt den orthodoxen Glauben in dieser Materie
klar und folgerichtig zusammen. Trotzdem hat es den Anschein,
als wirde uns in unserer heutigen Zeit diese Sorge um "die Ar-
mut, Unterdriickung und die materielle Not" zu einer gleicher-
maBen wichtigen Reflexion Uber Herkunft und letztes Ziel des
Menschen fihren. So findet man die spirituellen Bediirfnisse
der Person den Anforderungen des materiellen Lebens unterge-
ordnet. Dies sagt nun in keiner Weise, daB wir uns hinter die
"Spiritualitdt" zurilickziehen und dafir die konkreten "niedri-
geren" Bedilirfnisse vernachlidssigen dirfen; ein Fehler, der von
uns Orthodoxen viel zu oft gemacht wird, wenn wir die Tendenz
haben Vorwiirfe zu suchen, um keine soziale T&atigkeit zu ent-
faltenesses Das heiBt ganz im Gegenteil, daB jede echte Dia-
konie auf einem Menschenbild beruhen muB, welches vollstdndig
an den Werten der Einmaligkeit und dem letzten Ziel des Men =
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schen aorientiert ist, der zum Gegenstand unseres Dienstes
wird., Das bedeutet, als Voraussetzung jeder T&atigkeit zum
Wohle unseres Ndchsten das Bild Gottes zu erkennen, nach
dessen Ebenbild wir alle geschaffen sind, welches uns - den
einen mit dem anderen - in einer gemeinsamen Menschheit ver-
eint,als Gegenstédnde der Liebe und der "erldsenden Diakonie"
Gottes.

Um uns zu helfen,diese Erkenntnis zu erlangen, um so die
Grundlage der christlichen Diakonie wiederzuentdecken,
schlage ich Ihnen keine anthropologische oder soziologische
wissenschaftliche Studie vor, sondern vielmehr eine Medita-
tion,

Im Folgenden mdchte ich zuerst die Rolle Christi als Abbild
par excellence besprechen, als Abbild des Vaters, aber auch
des Menschen, des zwyeiten und letzten Adamsa, der in seiner
Person die Fille unserer Humanitdt zusammenfaBt und solcherart
unserem Dasein und unserem Schicksal einen letzten Sinn gibt.

Nun wenden wir unseren Blick dem Menschen zu, seinem Wesen,
seiner Revolte gegen den Quell seines lLebens und seiner Erléc-
sunge. Dies zu dem Zweck, die gottlich-menschliche Art seines
Wesens zu beleuchten, die uns zu unserem diakonalen Dienst
aufforderty, ja, ihn erforderlich macht. Mein Vorschlag ist
nicht, die Formen der Diakonie als solcher aufzuzeigen, son-
dern die Schlisselstellen orthodoxen Glaubens in Erinnerung
zu rufen, die alle wahrhaft evangeliumsgerechten T&tigkeiten
und im besonderen jene sozialer Werke untermauern.,

"(Christos) ist das Ebenbild des unsichtbaren Gottes", sagt uns
der Hl, Paulus (Kol.1,15). Jener, der das Angesicht Gottes in-
karniert und uns enthiillt, Es ist Er, der fleischgewordene Sohn
Gottese Er "hat das Licht auch in unseren Herzen aufleuchten
lassen, um das Licht der Erkenntnis der Gottherrlichkeit er-
strahlen zu lassen ¢es" (2.Kor.4,6) Dieses Licht der Erkennt-
nis beleuchtet nicht nur die Gegenwart des Schopfers in Seiner
Schipfung, sondern auch die intime und persdnliche Beziehung,
die Gott mit Seinen Geschopfen herstellt, vor allem mit all
jenen, die im Verborgenen matt oder hell strahlend die Herrlich-
keit des gottlichen Abbildes in ihren Herzen tragen. Christos
ist das Abbild der gottlichen Liebe. Jener, der das Geheimnis of-
fea bart, "das seit ewigen Zeiten verborgen war" (Rom,.16,25).
Dieses Geheimnis bestdtigt sich im Willen Gottes, auch noch
den letzten Schritt in Seinem Erldsungswerk zu gehen, um den
durch den Zugriff der Siunde, der Leiden und des Todes bedrang-
ten lMlenschen zu befreien,

Das Bild der grenzenlosen Liebe kommt also folglich in Gestalt
eines Dieners, der seine "Diakonie" in der Bescheidenheit der
Grotte beginnt und sie in der Agonie des Kreuzes beendet. Bie
Liebe des Schopfers fir Seine Geschopfe 188t eine uneigennit-
zige Liebe erkennen, ein bedingungsloses und unerschopfliches
Agape, welches den gesamten Kosmos umarmen will und ganz
besonders den Menschen, der der fehlerbehaftete Trdger dieses
gleichen gdttlichen Bildes ist. Diese Liebe, stdrker als der
Tod, sprengt die Fesseln der Holle. Der Autor des Lebens, der
in die tiefsten Tiefen der Schopfung bherabgestiegen war, fei-
ert Seine Auferstehung als Sieger, um durch die Hand des Vaters
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vermarrlicht zu werden. Und doch ist Seine siegreiche Aufer-
stehung, ebenso wie Seine Menschwerdung und Seine Kreuzigung,
nicht fiUr Ihn selbst vollbracht worden, sondern fUr andere.
In dieser Weise setzt Er Seinen Versdhnungsdienst als Hohe-
priester fort. Er, der sich vor dem Throne des Héchsten be-
findet, um ohne UnterlaB leidenschaftliche Firbitten fir uns
darzubringen.

Andererseits ist Er, der das Abbild des unsichtbaren Gottes
ist, auch das Abbild des M e n s ¢ h e n, die Ikone der
Menschlichkeit, so wie sie im Herzen Gottes schon vor der Er-
schaffung der Welt geplant war. Er, der Anthropos, der ideale
Mensch, der den wahren Sinn der Humanitdt nicht in Seiner
Verherrlichung, sondern in Seiner Erniedrigung enthidllt, in
der radikalen SelbstentduBerung ("Kenosis"), die zum schreck-
lichen und entwlirdigenden Tod am Kreuz hinfihrte. Sein Dienst,
der sich in der Kreuzigung vollendet, wird so zum Archetyp
jeder echten Diakonie und jedes uneigennltzigen Liebeswerkes,
welche fUr die Befreiung und das Heil anderer unternommen
werdens

Uns im Geiste einer uneigenniutzigen Liebe in den Dienst der
Anderen zu stellen, setzt voraus, daB wir den Anderen kennen.
Dieses Kennen erfordert jedoch nicht unbedingt persodnliche Be-
ziehung oder intime oder freundschaftliche Bindunge. Sonst hidt-
te die Kirche niemals ihre Mission unter den Heiden unternom-
men, und die Organisationen der Kirche (oder auch der Welt)
hdtten keine wohltdtigen Werke fiUr die Mittellosen und Ent=-
erbten der "Oritten" und "Vierten" Welt unternommen. Wenn wir
durch die Armut der Kinder Indiens so ansprechbar, = gleich-
zeitig aber auch fir sie verantwortlich sind, so aus dem
gleichen Grunde, aus dem uns auch die Kngste und die Leiden
unseres Nachbarn, der von Krebs befallen ist, betroffen machen.
Dies alles, weil wir ganz wesentlich miteinander vereint sind
in einer universellen Kommunion, die weltweit und ohne raum-
liche noch zeitliche Grenzen iste. Die Quelle dieser Einheit
ist das gottliche Leben, das Seine menschlichen GeschOpfe nach
seinem eigenen Ebenbild gestaltet. So, wie der Sohn das Bild
des Vaters ist, so ist der Mensch - jeder liensch - das Bild
des sohnes. Diese Tatsache nun billigt jedem Menschen einen
absoluten Wert zu und webt ihn in eine gemeinsame Humanit&at
ein, die zum Gegenstand des Erbarmens Gottes wird, =~ des Got-
tes, "bei dem es kein Ansehen der Person gibt" (Rom 2,11), der
niemanden bevorzugt und der keine Abstufung im Ausdruck Seiner
Liebe kennt. Den Anderen kennen heiBt also vor allem, sich
dessen Herkunft und seiner ihm eigenen gottlichen Werte bewullt
zu werden. Es heiBt, ihn zu lieben und zu bewundern, nicht we=-
gen seiner AuBerlichkeiten oder seiner Lebensumst&dnde, sondern
wegen seines nicht zu schmdlernden absocluten Wertes, seiner
vergottlichten Menschlichkeit in Christus.,.

Wenn diese Art des Menschheitsverstidndnisses bestimmten Zeit-
genossen naiv erscheint, so deshalb, weil vor allem im Westen
der Gegenwart unsere "Populdranthropologie" stark von einem
nichtbiblischen und auch nicht realistischen D u al i s mus
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bestimmt ist, einem Dualismus zwischen dem Physischen und dem
Spirituellen, Die Folge dieses Dualismus ist sehr oft eine
"Diakonie", die sich bemiiht, den K&rper zu erndhren und seine
Schmerzen zu lindern, wdhrend sie gleichzeitig die noch viel
wichtigeren Bediirfnisse des "Inneren Menschen'" vernachlidssigte
Hingegen ist in unseren orthodoxen Kirchen oft das Gegenteil
zu finden: Wir stehen "sozialer Aktivitdt"™ miBtrauisch gegen-
iber (weil sie normalerweise von Nichtorthodoxen unternommen
Wird eee)e Wir preisen mit schonen Worten die vorrangige
Wichtigkeit des Geistes, und wie der Reiche weigern wir uns,
unseren UberflulBB mit dem mittellosen Lazarus zu teilen, Die
Schrifft und die Gesamtheit orthodoxer Tradition aber zeigen
uns ein anderes Menschenbild, ein einheitliches und umfassendes
Bild, das uns helfen kann, den Gegenstand unserer Diakonie
besser zu erkennen und besser zu lieben.

Die Heilige Schrift beginnt mit der Erklarung, daB der Mensch
als Ebenbild Gottes geschaffen wurde und wird mit derselben
Erkldarung vollendet. Indem der Autor des erdffnenden Kapitels
der Genesis dieser Grundwahrheit in mythischer Sprache Aus-

druck verleiht, 1406t er den Leser den gdttlichen RatschluB
hdren, in dem Moment, als - nach der Interpretation der Kirchen-
vidter - die Drei Personen der Heiligen Dreieinigkeit erkl&rten:
"_aBt uns den Menschen nach unserem Bilde, als unser Ebenbild
machen!" [Mit den Worten der Offenbarung betrachtet der Prophet
und Apostel Johannes die endgiltige Bedeutung dieses Schopfungs-
aktes in einer Vision, die er uns in einer viel tieferen sym=
bolischen Sprache Uberliefert: "Der Geist und die Braut sollen
einstimmen: Komm! Wen da dirstet, der komme; wer Verlangen hat,
soll umsonst Wasser des Lebens erhalten ... Der das bezeugt,
spricht: "Ja, ich komme bald." Amen. Komm, Herr Jesus!" (0ffe22)

Viele Theologen unserer Tage empfinden starkes Unbehagen, wenn
"einfache Leute" die Erkldrung der Genesis wbrtlich nehmen und
annehmen, daB es irgendeine physische Verbindung zwischen Gott
und den Menschen ist, die uns nahegelegt werden soll = wie ein
Kind seinen Eltern gleicht, oder wie ein Selbstportrdt dem
Kinstler gleicht, der es gemalt hat. Wenig geneigt, den Mythos
als das zu nehmen, was er ist, nidmlich der symbolische und poe-
tische Ausdruck einer unauslGschlichen Wahrheit, halten sie
lange Reden, um zu erkldren, daB man das hebrdische Wort
selem (Bild) spirituell auffassen muB. Weit davon entfernt,
eine physische Ahnlichkeit vermuten zu lassen, behaupten sie,
das Wort beziehe sich eher auf einige Aspekte der menschlichen
Natur oder des menschlichen Charakters, die die wesentlichsten
Kennzeichen Gottes selbst wiederspiegeln. So zum Beispiel die
Tatsache eine "Person" zu sein, oder die Fdhigkeit Gut und BGse
zu unterscheiden, oder die F&dhigkeit zu lieben.

Es kann mdglich sein, daB diese Art der Interpretation fir den
Geist ausreichend ist. Aber in Wirklichkeit ist es die Frucht
einer gegenuwidrtigen Tendenz, alles mit dem Verstand zu erfassen.
Einer Tendenz, die den Worten der Schrift einen Sinn gibt, den
der geheiligte Autor niemals die Absicht hatte in sie hinein-
zulegen, Diese Vorgangsweise weigert sich, die Tatsache ernst

zu nehmen, daB die hebriische Gedankenuwelt keinerlei Trennung
(Dichotomie) des Korpers und der Seele erlaubt, keine Unte;-
scheidung also zwischen physischen und spirituellen Dimen51onep
des menschlichen Lebens. FUr den Autor des Berichtes der Genesis
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- genau wie ganz allgemein fir die hebrdische Mentalitdt =
ist der Mensch nicht nur Besitzer einer lebendigen Seele, er

i st lebendige Seele. Sein physisches Wesen ist ganz w e =
sentlich spirituell, genauso wie, und das als Tatsache
ohne Doppeldeutigkeit, sein Geist nicht auBerhalb seines Kor=-
pers existieren kann.

Nun konnen wir das machen, was viele tun, ndmlich uns ganz
einfach dafir entscheiden, dieses umfassende Menschenbild
abzulehnen, und zwar mit dem Vorwand, es sei unmodern und naiv.
Stattdessen kdnnten wir uns einer griechischen Auffassung der
menschlichen Natur anschliessen, die = einfacher anpaBbar, aber
unbiblisch = die Seele und den Leib, p sy che und s 86 ma
in zwei unterschiedliche und gegensidtzliche Wirklichkeitskate=-
gorien einreiht. Natiirlich bedeutet dies, die Annahmen so unter-
schiedlicher Geisteshaltungen wie des christlichen Asketismus
und der psychosomatischen Medizin ganz einfach abzulehnen,
Diese Auffassung ist verfihrerisch, aber auch trigerisch, weil
sie in subtiler Form die Seele aus dem Kdrperlichen, das Heili=-
ge aus dem Cebiet des Weltlichen ausschlieBt. Wenn man es als
unabhdngige Grdle, als es selbst, als sich selbst genligend, be-
greift, ist das Fleisch frei zu seiner eigenen Befriedigung

Zu streben, ohne von den immer wiederkehrenden, unangenehmen,
moralischen und verstandesmdBigen Fragen des Geistes belastet
Zu werdene.

Der Niedergang des Menschen selbst ist eng mit diesem alten
Sophismus verbunden, der ein bequemes dualistisches Menschenbild
einer anspruchvolleren, aber letztlich viel genaueren Vorstel-
lung des Menschen vorzieht, einer Vorstellung, in der der Mensch
eine unteilbare Einheit ist, Eine Vorstellung, die verlangt, daB
jedes Liebeswerk, jede wahre Diakonie, das Wohlergehen des gan=-
zen Menschen bezweckt = das Wohlergehen von Seele und Leib, von
Fleisch und Geist,.

In einem bestimmten Sinne muB also das "Bild Gottes im Menschen"
als das physische genauso wie das spirituelle Wesen umfassend
verstanden werden, Natlirlich kann man nicht denken, daB Gott
korperliche Attribute @hnlich unserer eigenen hat, noch kann

man annehmen, daB Er aus dem Menschen eine kdrperliche Kopie

von dem gemacht hat, was Er iste. Aber den biblischen Zeugen ei=-
ner naiven anthropomorphischen Vorstellung Gottes zu beschuldi-
gen, hieBe eine andere Ungerechtigkeit zu begehen, Die Israeli-
ten hatten durchaus Kenntnis von der transzendentalen Unendlich=-
keit Yahve’s, des Herrn der Heerscharene. Ihre instinktive Ab-
lehnung des Gotzendienstes ist schon allein ein Beweis, daB sie
niemals den Fehler begangen hatten, Gott nach dem Bild des Men=-
schen zu formen.,

In welchem Sinne also kann man sagen, daB das gottliche Bild im
Menschen sein korperliches Wesen sowie sein spirituelles Wesen
unfaBt? Der hl. Johannes von Patmos 146t eine Antwort erahnen,
wenn er von der Kirche als der Braut in sehnsitchtiger Erwartung
des Kommens des Brdutigams sprichte. "Der Geist und die Braut sa-
gen: Komm! Amen. Komm, Herr Jesus!" Jener, welcher gekommen ist,
und unter uns im Fleisch verweilt hat, ist gestorben und Er ist
auferstanden "im Fleische" (Hl. Ignazius)e. Bei Seiner Aufnahme
in den Himmel hat Er in Sich selbst unsere menschliche Natur mit-
gebracht, um sie zu verherrlichen und sie in Heiligkeit bis zu
Seiner zweiten Ankunft zu behalten. Wenn der Brdutigam kommt,
dann wird die Braut selbst vdllig verdndert sein, Vereint ™in
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einem einzigen Leib" mit ihrem Geliebten wird Seine eigene
Menschlichkeit in ihrer Gesamtheit die Schonheit des vollkom-
menen gOttlichen Bildes enthiillen, des Ebenbildes, in dem sie
geschaffen wurde und zu dem sie bis in alle Ewigkeit berufen
isto

So beinhaltet das Bild Gottes im Menschen den physischen As=
pekt der menschlichen Natur in dem Sinne, wie der Sohn Gottes
das menschliche Leben in seiner Gesamtheit bei Seiner NMensch=
werdung angenommen hat, und zwar das Fleisch, sowie den Geiste.
Er ist gekommen und durch Seine schon vor der Begriindung der
Welt und der Erschaffung der Menschheit vorgesehene Ankunft hat
Er das Bild der Gottlichkeit enthiillt, nachddm~der erste Mensch
im Geiste und im Herzen Cottes gebildet wurde. Als zweiter und
letzter Adam faBt Er in Sich selbst die Vollkommenheit zusammen,
so wie sie dazu bestimmt war, in jedem "Adam" zu leuchten, in
jeder Person, die nach dem E£benbild der Heiligen Dreieinigkeit
geschaffen wurde. Durch Seine "Wohnung" im Leben derer, die in
Ihm wohnen, liftet Er den Schleier der Finsternis, das Leichen=-
tuch der Siinden und des Todes, die dieses erstrangige Bild ver=-
dunkeln, Durch die Kraft des Heiligen Geistes heiligt und er-
neuert Er gleichzeitig den Kdrper und die Seele, um die Herr-
lichkeit des ersten Adams in ihrer urspriinglichen Vollkommen=-
heit wiederherzustellen, dieses ersten Adams, in dem das per-
fekte und wahrhaftige Bild des Herrn in das fark seiner Kno-
chen genauso tief wie in die Tiefen seiner Seele eingeprdgt war.

Es ist im Leben der Heiligen, in dem man am klarsten die innige
Einheit von Korper und Seele sieht, wie sie dem urspringlichen
Ebenbild allm&hlich immer ndher wurden. Wenn das Herz eines
menschlichen Wesens vollkommen von "Herrlichkeit zu Herrlichkeit"
verandert ist, bleibt das Fleisch unverweslich. Dort ist der
Stachel des physischen Todes verschwunden, Dort, wo man nur
"Fdulnis und Gewlrm" erwartete, dort entspringen Strdme von
Myrrhe, von angenehmen Diften, Weihrauch der Heiligkeit, geopfert
dem Dreimalheiligen Gott.

Das gottliche Antlitz ist tatsdchlich in die Seele u n d 1in
den Kdrper des Menschen eingeprédgt. "Wen dirstet, der komme,

wer Verlangen hat, der soll umsonst Wasser des Lebens erhalten."
Diese Sprache des Propheten Johannes ist keine leere Metapher.
Wie Christos zum Menschen im menschlichen Leib gekommen ist, so
kommt der Mensch zu Christos, um Seinen lebendigmachenden Leib
zu empfangen. Sehet das Brot des Himmels und den Quell des Le=-
bens = den Leib und das Blut des Gekreuzigten, des Auferstande=-
nen = welche das gottliche Bild aus dem Dunkel ziehen und es in
eine strahlende Klarheit verwandeln,

Dieser "Quell des Lebens", ohne Gegenleistung zu erwarten gege-
ben, ohne Gegenleistung zu erbringen erhalten, awufgesogen aus

den Tiefen des eucharistisches Kelches, bewirkt die Verwandlung
des alten Adam und macht aus ihm den Neuen Menschen durch die
wunderbare Kraft, die auf ihn aus der Ewigen Quelle herabkommt.
Diese Verwandlung nennen die Vdter mit Kihnheit "Vergdttlichung".

Der Mensch wurde geschaffen, um das gOttliche Leben in all seiner
Fille kennenzulernen., Mit seiner Auflehnung gegen den Autor des

Lebens wandte er sich von seiner urspriinglichen Bestimmung ab und
stiirzte sich selbst in den Abgrund, den Schlund der Holle, wo die
didmonischen Krifte der Sinnlosigkeit, der Verderbnis und des To=
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des wohnen. Weit davon entfernt, in dem Exil, zu dem er sich
selbst verurteilt hat verlassen zu werden, wird er verfolgt bis
zum fernsten Ufer seiner Entfremdung und zwar durch den Quell
des Lebens, den er von sich wies. "Wenn ich mich in den Hollen
niederlasse", so sagt der Psalmenschreiber, "so bist Du dort!"
Mit einer unendlichen Diskretion erkennt der Sohn das erniedrig=-
te Bild des Gotteskindes., Er kommte. Er ruft. Er lidt eine. Er
klopft an und wartet still., Es antworten jene, die Ohren haben
zu hdrene. Sie entziinden ein Licht vor dem Bild, das in ihnen
ruht. Sie wenden sich von der undurchdringlichen Finsternis ab,
um sich dem Lichte zuzuwenden. Erndhrt durch Seinen verherrlich-
ten Leib und Sein verherrlichtes Blut steigen sie mit Ihm aus
dem Grab, mit Ihm steigen sie zu dem Konigreich Seiner ewigen
Herkunft auf, das auch ihre ewige Bestimmung ist. Indem sie in
ihrem Herzen Jesu Tod tragen, lassen sie in dem gleichen Leib
Sein Leben in Herrlichkeit erscheinen. Wdhrend sich ihre "irdi-
sche Wohnung" zerstdrt, durch die Prifungen und die Leiden, die
sie im Namen einer sich selbst opfernden Liebe erdulden, erneuert
sich ihr "innerer Mensch" von Tag zu Tag. So bereiten sie sich
fir die ewige Herrlichkeit vor, fir das gesegnete Joch Dessen,
der den Frieden gibt, der alle Begreifbarkeit Ubersteigt.

Diese einzigartige Wiederschdpfung des Menschen nach dem Eben-=
bilde Gottes, diese innere Metamorphose von Herrlichkeit zu Herr-
lichkeit, offenbart die unendliche Geduld dessen, dessen Wesen
selbst Liebe ist. Dies deshalb, weil der Erwerb des gdttlichen
Lebens mehr ist als die Rickkehr zu einem urspringlichen Zustand
der Vollkommenheit, &hnlich wie das Konigreich des Himmels gro@Ger
und herrlicher ist als der Garten des Paradieses.,

Es ist, als wenn die gdttliche Weisheit die Katastrophe des Falls
vorausgesehen und zugelassen hdtte, um das gefallene Geschopf in
Ehren und Herrlichkeit auf einen noch hdheren Platz zu heben.
Joseph, der vielgeliebte Sohn, wurde als Sklave verkauft, um der
Vater und der Retter seines Volkes zu werden. Um ein sicherer
Zeuge des gottlichen Ratschlusses zu werden verlor Jonas, der
unbeugsame Prophet, seine Sicherheiten und ging durch die Pfor=-
ten des Todes, Um den bescheidenen Gehorsam, der das wahre Glick
erntet, bekannt zu machen, wurde Job im vollen UberfluB von den
Qualen der HGlle heimgesucht. Und der gottliche Sohn, in allem
dem Vater gleich, verldBt seinen legitimen Platz in der Heiligen
Dreieinigkeit, um in selbstentduBerndem Gehorsam die tddliche
Gebrechlichkeit des menschlichen Leibes anzunehmen, um lber Sei-
ne erste Stellung erhoben zu werden und zum "Kyrios=-Herrn", zum
Meister des Himmels und der Erde, proklamiert zu werden.

Vom Paradies zur Herrlichkeit des Himmels durch die HOlle =-

fihrt die Pilgerfahrt dessen, der in den Tiefen seines Herzens
das schwache Leuchten des Bildes seines Erldsers verspirte. In
einer perfekten Einheit des Kdorpers und der Seele geschaffen,
unterwirft er sein ganzes Wesen der Herrschaft des Teufels und
ersehnt mit Hingabe die Verderbnis seines eigenen Fleisches,

als ob er von den irrsinnigen Zwdngen eines verlorenen Sohnes
geleitet wdre. Und trotzdem ist das wahre Wunder seiner Errettung
die Erldsung und Befreiung seines ganzen Wesens. In der Hoffnung
und im Glauben die Auferstehung seines spirituellen Lebens er-
wartend, empfangt er den prophetischen Ruf zu "kommen". Er ndhert
sich der Quelle des Lebens, trinkt und ist gesdttigt. Nach und
nach erscheint in den Augen aller das vormals versteckte Bild
Gottes. Aus einem durch die Siinde verdunkelten Spiegel, der er



- 16 -

war, wird er wie der klare Wasserspiegel. Ruhig und durchsichtig
spiegelt er immer wahrheitsgetreuer das gGttliche Licht wieder,
das aus der Hohe herabkommt.

Wenngleich es ihm auch gelingt, immer niher an die Quelle heran
zu kommen, so ist er sirh doch stets der unendlichen Entfernung
bewuBt, die die Braut immer noch von ihrem Geliebten trennt. Die
menschlichen Augen, Jdie eines Tages den Tod kennenlernen werden,
konnen die Herrlichkeit des Herrn betrachten, und das sterbliche
Fleisch kann Seinem Glanz standhalten. Das friher verdunkelte
Bild kann Tag flr Tag zu immer hdherem Glanz erneuert werden.

Und trotzdem steigt unvermeidlicherweise der Schmerz der Trennung,
der immennoch zu Uberwindenden Entfernung, je weiter die Ver-
gottlichung fortschreitet. Auf die VerheiBung: "Ja, meine Wieder-
kunft ist nahe!" antwortet die Seele des Verlangens mit einem
Aufschrei: "Amen. Ja, komm Herr Jesus!" Diesem Leiden an der
Trennung macht nur der Tod = oder vielmehr der Tod des Todes =
ein Ende,

Aber solange er in diesem Leben bleibt, opfert der Mensch, der
dem Ruf des Herrn folgt, alles, um auf dem Weg der Vergdttlichung
voranzukommen, um sein Leben in eine ungetriibte Freude zu ver-
wandeln, die die Frucht einer innigen Einheit mit dem Quell sei=-
nes Lebens ist. Er opfert alles, und dieses Opfer verbindet ihn
notwendigerweise durch die Kraft der Liebe mit all jenen, die
gleich ihm durch die HGlle gehen missen, um zur Herrlichkeit zu
gelangen, Dies, weil der eucharistische Weg, den er gewdhlt hat,
gleichzeitig ein diakonaler Weg ist. Die beiden Bezeichnungen
"Diakonale Liturgie" oder "Liturgisches Diakonat" resimieren und
unterstreichen die notwendige Einheit zwischen Kirche und Welt,
Zwischen dem Christen und seinem "Bruder in der Welt"., Es ist die
Eucharistie, durch welche sich die Wandlung dessen, der mit Glau-
ben und Liebe die Gaben Christi aufnimmt, aber auch die Wandlung
aller jener, die durch die Firbitten und die Werke der Barmherzig=-
keit, die fir sie dargebracht werden, am Fest des Konigreiches
trotz ihrer Abwesenheit teilnehmen, Die Diakonie ist mit anderen
Worten die Ausdehnung der Eucharistie auf die Welt und das Heil
der UWelt.

Eine wahrhafte Diakonie an Anderen auszuiiben, bedeutet zuerst

das gottliche Bild wiederzuentdecken, das allein uns selbst und
unseren Bridern einen ewigen und absoluten Wert zuerkennt. Ohne
das BewuBtsein dieses Bildes, ohne den gottlich=menschlichen
Charakter jedes menschlichen Wesens, kann jeder Dienst am Ndchsten
nur zur "Sozialen Aktion" im Sinne eines eher durch Egoismus als
durch Liebe motivierten "Aktivismus" degenerieren. Hingegen heifit
die Diakonie auf die Erkenntnis dieses Bildes zu grinden, die
Wirklichkeit des Anderen voranzustellen, welches auch immer die
Unmstidnde der Armut, der Not oder des Scheiterms sein mdgen, die
sein Leben geprdagt haben. Das bedeutet, den Anderen anzunehmen,
wie Christos uns angenommen hat, indem Er unsere Armseligkeit auf
Sich nahm, um uns am unendlichen Reichtum Seiner Herrlichkeit
teilhaben zu lassen.

(Aus dem Franzssischen iibersetzt von Stefan GroR, K&éln).



- 17 -
Kallistos Ware, Bischof von Diokleia, London

DIE DIAKONIE IN DER KIRCHE

Die Grundlagen unserer Diakonie (unseres Dienstes) in der
Kirche sind t rinitarischer Natur, nicht allein
anthropologischer oder christologischer., Dies sei zundchst
festgestellt.

Der Akt der Schopfung selbst ist ein Akt, ein Werk, der all-
heiligen Dreiheit, eben ein trinitarischer, Der Mensch ist ge-
md&B dem Bilde Gottes geschaflfen, was bedeutet, daB er der all-
heiligen Dreiheit gemdB gebildet iste. Wir glauben ja als Chri-
sten nicht einfach an e i n e n Gott, sondern an den, der
Einer in Dreien ist, Das will sagen, daB Gott
nicht bloB eine in sich gekehrte Person ist, sondern daB Er
drei Personen ’ist’, die zueinander in Beziehung stehen, sich
gegenseitig anschauen, einander das A n t 1l i t z zuwenden,

Das griechische Wort fir Person heiBt ’prosopon’, was wértlich
Antlitz meint. Man ist keine wirkliche Person, kein wahres
'prosopon®, solange man den anderen nicht sein Antlitz zuwen-
det, keine Beziehung zu ihnen hate. Dies gilt natirlich auch
flir das Dogma von Gotte.

Gott ist Liebe, dehe gegenseitige, interpersonale Liebe. Es
sel hier daran erinnert, was der russische Denker Feodorov
sagte: "Unser Sozialprogramm ist die Lehre von der allheili-
gen Dreiheit."

Das eigentliche Thema hier ist nun die Diakonie
in der Kirche! Es seien zuerst drei Bilder, drei
Modelle dafilir vorgestellt, was Leben i n der Kirche bedeu-
tet, drei Beispiele aus dem Neuen Testament,

Sodann in einem zweiten Teil die beiden Formen des Priester=
tums, welche in der Kirche existieren, ndmlich das k 6 n i g=-
liche Priestertum aller Getauften
und sodann das A mt spriestertum

I, Drei Modelle aus dem Neuen Testamente.

Zwei der Modelle stammen von Christus selbst, das erste ist
ein negatives und das zweite ein positives, das dritte Modell
ist vom hl. Paulus,

Zuerst das Beispiel, das uns zeigt, was die Kirche n i c h t
iste Dies sind die Worte, die wir im Matthdusevangelium fin-

den (Mt.20,25-26), wo Christus sagt: "Ihr wisset, daB die Fir-
sten der Vdlker Ulber dieselben herrschen, und die GroBen Ge-

walt Uber sie ausiliben, Nicht so soll es unter euch sein; son=-
dern wer immer unter euch groB werden will, der sei euer Diener,"

Der Dienst innerhalb der Kirche ist nicht derselbe wie der
innerhalb einer irdischen Gemeinschafte. Man kann den Dienst in
der Kirche nicht in den Begriffen weltlicher Macht und Juris-
diktion aussagen, Wir kdnnen die Kirche w e d e r mit der
absoluten Monarchie des rdmischen oder byzantinischen Imperiums
gleichsetzen n o c h mit den Strukturen moderner westlicher
Demokratien, Der Bischof ist k e i n Feudalherr, aber auch
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k e i n gewdhlter parlamentarischer Repradsentant. Der Erst-
hierarch, der Primas, ist w e d e r ein Diktator n o c h
ein konstitutioneller Monarch n o c h ein Aufsichtsrats-
vorsitzender.

Die Kirche ist eine! = so wollen wir uns zuerst
der Worte Christi erinnern: "N i ¢ h t so soll es unter euch
sein!"

Das positive Modell ist der Akt der F u B w a s ¢ h=
un g Seiner Jinger durch Jesus nach dem Abendmahl des Myste=
riums (dem soge. letzten Abendmahl, Jo.13).

Rls Christus die FiBe der Jinger gewaschen hatte, sprach Er
genau folgendes: "Wenn nun ich, der Herr und Meister, euch die
FlBe gewaschen habe, so sollet auch ihr, einer dem anderen die
FiBe waschen, damit auch ihr so tut, wie ich euch getan habe,
Wahrlich, wahrlich ich sage euch, der Knecht ist nicht gréBGer
als sein Herre." So sagt Christus: "Ich bin unter euch als der=-
jenige, der d i e n t."

E xousia (Autoritidt) i st Diakonia(Dienst) !

Das einzig gultige Vorbild fir unseren Dienst in der Kirche
ist Christus, der vor Seinen Jingern kniet und ihnen die FiBe
wdschte Es gibt in der Kirche keine absolute Polarisierung
zwischen einem absoluten Herrscher und passiven Untertanen,
vielmehr Briderlichkeit, Communio (Gemeinschaft), Mitverant-
wortung, Synergeia (Zusammenwirken, Zusammenarbeit)e.

In diesem Sinne sagte kiirzlich Ignatios, der Patriarch von
Antiochien: "Die Kommunion ist die hidchste Autorit&t innerhalb
der Kirche = Kommunion, die sich ausdriickt im gegenseitigen
Waschen der FiBe, in der gegenseitigen Kenosis (Selbstent-
duBerung). Aus dem Beispiel, das uns Christus durch die FuB-
waschung gibt, kdnnen wir ersehen, daB wir in der Kirche
keine Rechte und Privilegien haben,
sondeth nur Verantwortung und Vera=
pflichtungene

Wird z.Be. jemand zum Priester oder Bischof geweiht oder als
Igumen (Abt), Patriarch oder Papst installiert, heiBt dies
letztlich nichtydaBer grdoBere Macht inne=-
hat, sonderh gr o B8ere Verantwortung!"

Das dritte Modell, das des hle. Paulus, findet sich im ersten
Korintherbrief (1.Kore. 10=12). Der hle. Paulus denkt hier in
den Begriffen e ines Leibes mit vielen
Gliedern: Ein Leib in Christo = Einheit in Verschie=-
denheit = Eintracht, verbunden mit Freiheit.,

Er beginnt mit dem eucharistischen Sinn des Begriffes Leib
Christi, wenn er sagt: "Das Brot, das wir brechen, ist das nicht
die Gemeinschaft am Leibe Christi?"

Die Tatsache, daB dort nur ein L aib Brot ist, be-
deutet, daB, obwohl dort viele von uns sind, wir doch nur einen
einzigen Leib bilden, da wir teilnehmen an dem
einen L aib! Der hle Paulus zieht hier einen Vergleich

zwischen dem e i n e n eucharistischen Laib Brot und der Mit-
gliedschaft in der e i n e n kirchlichen Gemeinschaft.
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Und er zieht nicht allein einen Vergleich, sondern sagt, daB

zwischen dem einen Laib Brot und der einen Kirche eine k a u=-
s al e Beziehung bestehte Da wir niamlich alle von dem e ie
nen Laib Brot essen, bilden wir einen L e i b!

Die Eucharistie s c
den hl., Mysterien a
Kirche in Christo.

haf ft die Kirche. Die Vereinigung mit
k tualisiert die Einheit der

Wie wir sahen, stellt die Kirche keine irdische Gesellschaft,
weder eine Autokratie noch eine Demokratie dar, und so mag

man sich, um ein sichtbares Bild, eine Ikone der Kirche zu
haben, folgendes vorstellen: Einen Tisch = auf dem Tisch Brot
und Wein = sodann Menschen, die den Tisch umstehen: der Bischof,
die Priester, die Diakone mit den Diakoninnen, dann das ganze
Volk Christi, Dies ist das beste Bild, das man sich vom Wesen
der Kirche machen kann !

Was eint die Kirche? = Nicht &uBerliche, jurisdiktionelle
Gewalt, sondern die Feier der hl. Mysterien! Die Einheit ist
uns nicht von aussen her auferlegt durch irgendeine hohere
Autoritdt, sie wird von innen her geschaffen durch unsere
eucharistische Vereinigung mit Christuse So muB8 man alle Dien=
ste innerhalb der Kirche in e ucharistischen
Begrif fen sehen!

Nachdem der hle. Paulus so lber die Verbindung zwischen dem
Laib Brot und dem Leib Christi gesprochen hat, entwickelt er
seine Analogie weiter in den Begriffen des me n s c h =
lichen Leibes mit vielen Gliederne
Er denkt lUber den Leib Christi in den Begriffen des mensch=
lichen Leibes mit vielen Gliedern nache. Die Glieder sind ver-
schieden = er spricht vom FuB, von der Hand, vom Auge, von

den Ohrene. Im menschlichen Leib gibt es also keine Uniformitat
(Gleichformigkeit). Jeder Teil bedarf des anderen, keiner kann
isoliert bestehen, also gibt es Ve rschiedenart-
igkedit im Leib, aber auch E i n he i t, da es eine
gegenseitige Abh&dngigkeit gibt,

Nur innerhalb des Ganzen haben die Teile ihre Bedeutunge.

Man kann diese Analogie ganz exakt auf die Dienste in der
Kirche ibertragen: So sagt der hle. Paulus, daB eine groBe
Verschiedenartigkedit der Charis=
mat a (Gnadengaben) existiert: Apostel, Propheten, Lehrer,
Wundertidter, solche die heilen, die in Zungen reden, und sol-
che, denen die Verwaltung obliegte. Jedoch hd@ngen sie alle

von einander ab! Jedes Charisma bedarf des anderen und alle
wirken sie in gegenseitiger Liebe zusammen.

Wenden wir diese Analogie des hl. Paulus jetzt auf die heu-
tige Situation in unserer Kirche an: Wir haben im Ostlichen
wie im westlichen Christentum diese Verschiedenartigkeit,
diese Vielfalt verloren, Wir sind versucht, nur an eine Form
des Dienstes in der Kirche zu denken, an die des Priesters,
worunter wir obendrein zumeist auch noch den Pfarrpriester
meinen,
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Gingen wir hingegen in eine Gemeinde des dritten oder vierten
Jahrhunderts, bdte sich uns ein vollkommen anderes Bild: In

der jeweiligen O r t s k i r c h e wirden wir den B i =

s c hof finden, aber dort gemeinsam m i t i hm viele
Priester und D1iakonee Wir wirden auch
Frauen finden mit ganz bestimmten Aufgaben in der Kirche:
Die Witwen und Diakoninnen! Sie beschiftig=-
ten sich nicht allein mit sozialen Diensten, nein, auch mit dem
Werke der Weissagung, der Firbitte, der geistlichen Leitung
(Staritza)e. Ausser dem Bischof hitte wahrscheinlich jeder sei=-
nen vollen Beruf,

Hier sieht man, wie verschieden die Situation in der frihen
Kirche war von dem, was wir heute in unseren eigenen Gemeinden
erleben,

Das ist alles wichtig fir ein Problem, das sich heute uns allen
stellt, dem A mt der Frauen in der Kirches

Denken wir in zeitgendssischen Begriffen, stellt sich uns un-
ausweichlich folgende Frage: W arum sollen Fr au~-
en keine Priester sedin?

Gehen wir hingegen vom Bild des hl. Paulus aus, von den ver=
schiedenen Formen des Dienstes in der Kirche, stellt sich uns
die Frage so: W as 1ist die bstimmte Form
des Dienstes der Frauen in der Kir=
c he ?

Wahrend der Diskussion zwischen der orthodoxen und der angli-
kanischen Kirche Uber das Thema der Frauenordination in Grie-
chenland im Jahre 18B0 war genau dies der Standpunkt der ortho=-
doxen Reprdsentanten, Die Orthodoxen betonten exakt diese Ver=
schiedenartigkeit der Amter innerhalb der Orthodoxen Kirches

Es sei die von den Orthodoxen abgegebene Erkl&drung zitiert:
"Gott schuf den Menschen Seinem Bilde gemidB als Mann und Frau,
indem Er eine Verschiedenartigkeit von Funktionen und Gaben an=
legte, Diese Funktionen und Gaben sind einander erginzend, je-
doch besteht der hle. Paulus darauf, da8 sie nicht alle aus-
tauschbar sinde. Im Leben der Kirche wie im Leben der Familie
hat Gott gewisse Aufgaben und Amtsformen dem Mann und einige
andere, davon verschiedene, hingegen nicht weniger wichtige,
der Frau zugewiesen., Die Christen haben allen Grund, Strom=
ungen entgegenzuwirken, die Mann und Frau in ihren Funktionen
und Rollen austauschbar machen wollen, und die so zu einer
Entmenschlichung des Lebens fihren !"

Allerdings ist die Frage fir uns Orthodoxe die: D e n k
wir genigend dariber nachywas d
pezifische Art des Dienstes der
rau in der irche 1ist?

en
ie
s
F K
Wir haben sicherlich einige ganz bestimmte Formen des Dienstes
der Frauen, z.B. die Rolle der Gattin des Priesters innerhalb
der Gemeinde, die ®Matuschka’e. Wie die Frau daheim als Spen=
derin und Behiiterin des Lebens wirkt, so mag in der Gemeinde
die Gattin des Priesters dasselbe tune

Noch eine andere Frage stellt sich uns in der orthodoxen Kirche:



Sollen wir den nd der Diakonin=
nen ?

S
wiederbeleb

Es ist uns aus dem Wissen heraus, das wir Uber die alte Kirche
haben, recht eindeutig, daB die Diakonin nicht nur jemand war,
der sich mit Werken der Nd@chstenliebe besch&dftigte, sondern
daB sie eine ordinierte, eine gewedldlhte
Per son ware

Manchmal findet sich die Idee, dal wie die Diakone und Priester
Ikonen Christi, die Diakoninnen Ikonen des
Heiligen Gedilstes sinde Dieser Gedanke findet sich
vor allem in der s yrischen Kirchee Dort dachte
man nédmlich vom He il igen Geist als Mutter!

Beleben wir hingegen den Stand der Diakoninnen wieder ( den
Gedanken hatte iUbrigens schon zu Beginn unseres Jahrhunderts
die durch die Gottlosen umgebrachte GroBfirstin Elisaveta Feo=
dorovna und der mit ihr arbeitende Vikarbischof Vladyko Try-
phon = Anmerkung des Ubersetz ers), missen wir sofort dariber
nachdenken, wie die Frauen auf den Gebieten der geistlichen
Leitung, des Ratschlags und der pastoralen Tdtigkeit wirken
kdnnen:

Wir sprechen vom geistlichen Vater (Starez), gibt es nicht auch
einen Platz fir die geistliche Mutter (Stariza) ? Im Gerontikon
dem Vaterbuch der &gyptischen Wiste, haben wir 127 Wistenviater,
aber auch d r e i UWistenmitter. Wie den Abbas (Vater) gibt es
die Amma (Mutter). Die besonderen Gaben des geistlichen Vaters,
das intuitive Verstehen, die Weissagung und die Firbitte, sind
offensichtlich Dinge, mit denen auch die F r auen in
besonderem MaBe begabt sind!

Der Zusammenhang jedoch, in dem all diese Fragen diskutiert
werden sollten, ist immer der des hle. Paulus: die V e r =
schiedenartigkeit der Charismata
indem einen Leib der Kirche!

II1, Das konigliche Pristertum aller Getauften und das Amts-
priestertum.

Jetzt wollen wir versuchen, die Bedeutung des Priestertums in
der Kirche zu verstehen,

Drei Wahrheiten miissen wir beherzigen: a) E
Priester; b) a 1l 1 e sind Priester; c) e i
Priester,

n r nur ist
i e

i e
n g nur sind
Einer nur ist Priester: J e s us Christu s,

Jesus Christus ist der e i n e Hohepriesteres Er ist der wahre
Zelebrant bei jedem Mysterium,

Al l e sind Priester: Hier denken wir an das K o6 nigldi--
che Priestertum aller Getauf ten.
GemdB Gottes Ebenbild geschaffen, ist jede menschliche Person,
Mann und Frau, Hoherpriester der Schopfunge. Dieses gottliche
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Ebenbild, dies Priestertum, wird durch die Taufe und die
Myronsalbung neugeschaffene. Wir denken hier also an das
ontologische (seinsm#Bige) Priestertum jeder menschlichen
Persone

Und dann sagen wir: E i n i1 g e nur sind Priester, und denken
dabei an das Amtspriestertum.

Konzentrieren wir uns auf die zweite Form, das kdnigliche
Priestertum aller Getauftens Um dies verstehen zu kdnnen,
missen wir an das Pfingstereignis denken. Denn wir denken

die Kirche nicht allein als eine eucharistische Gemeinschaft,
sondern auch als eine pfingstlichee.

Am Tage der Pfingsten wurden a 1l 1 e Anwesenden mit dem Hei-
ligen Geist erflillte. Als der hl. Petrus Uber das Pfingstereig-
nis spricht, bezieht er sich auf die Weissagung Joels: "Und
danach will ich meinen Geist Uber alles Fleisch ausgieBen,

daB wel ssagen eure Sohne und eure Tdchter, Trdume tridumen eure
Greise und Gesichte sehen eure Jinglinge." (Joel2,28)

Im Alten Testament ward nur auserwdhlten Personen der Heilige
Geist verliehen: P ropheten und KodnigenelIm
Neuen Testament wird der Heilige Geist a l 1 e n verliehen.
Al 1l e sind Charismatiker, a 1l 1 e sind Pneumatophoren
(Geisttrdger) durch die Mysterien der Taufe und der Myronsal-
bunge So formuliert es der byzantinische Schriftsteller des

14, Jahrhunderts, Nikolaos Kabasilas: "Es sind diese Mysterien,
die unser Leben in Christo aufrichtens"

Die mysterische Grundlage des Priestertums aller Gldubigen
ist so zundchst die Taufe. Das nennt der Hl, Hieronymus Prie=
stertum der /Laien: "Sacerdotum laici',

Nun wollen wir eingehender das Mysterium der Myronsalbung be-
trachten: Im Mysterium des Myron haben wir unser p e r s 0 n=-
liches Pfingsten,, Die Feuerzungen, die sichtbar
auf die Apostel im Obergemach herabkamen, komnen auf jeden
Neugetauften herab = unsichtbar zwar = aber nicht weniger real
und machtvoll !

Wir socllten vom Laien also nicht als von jemand Nichtordinier-
tem denken, sondern von jemand, der die Gabe des Heiligen
Geistes empfangen hat, der durch den Heiligen Geist k o n=
sekriert iste. Diese Konsekration betrachtend, konzen=
trieren wir uns auf drei Aspekte dessen, was es heillt, ein
Laie zu sein:

a) der Laie ist zuerst Hiiter der Tradition;
b) er ist ein Liturge;
c) er ist Apostel und Martyrer.

Der Laie ist Hiiter der Tradition: Die frihe Kirche kannte eine
doppelte Zeremonie: Die ?Aushi@ndigung?, die Ubergabe des Glau=-
bensbekenntnisses und dessen RlUckgabe = ?traditio symboli’ und
'reditio symboli?’,., wWdhrend der Vorbereitung der Katechumenen
wurde die Leute, die sich auf die Taufe vorbereiteten, der
Text des Glaubensbekenntnisses gelehrte. Das war die ?traditio
symboli?,
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Bei der Taufe selbst hatten sie dann das Glaubensbekenntnis zu
rezitieren. Das war die Rickgabe des Glaubensbekenntnisses =
'reditio symboli?’ - , was ihnen anvertraut worden war. Das heiBt,
daB jeder Getaufte persénlich und
aktiv fir den Glauben verantworte=-
lich ist ! Wenn wir den Laien einen Glaubigen nennen, be=
feuﬁet dieser Begriff exakt, daB er fir den Glauben verantwort-
ich ist.

Hier machen wir einen Unterschied zwischen der Aufgabe des
Bischofs und der der Laien als Ganzemes Der B i s c h o f ist
der Lehrer des G1laubens. Sokommt es, daB
auf den Konzilien die Bischife den Glauben definierene. Obuwohl
aber die Bischdfe die Wahrheit proklamieren, ist die W a h r-
heit der Besitz des ganzen Leibes
Christise Wenn also die Kirche zu einem Konzil zusammen-
tritt bedeutet das, daB die Laien sowohl bei der Vorbereitung
als auch bei seiner Rezipierung (Annahme der Entscheidungen
durch das Volk) eine aktive Rolle spielen miissen. In vielen
Situationen der Kirchengeschichte waren die Laien auch beim
Konzil selbst anwesend und sprachen dorte Beim Konzil von
Nicda z.Be war es ein Laie, der pradsidierte, der Kaiser Kon=
stantin (er war nicht einmal getauft, was aber nicht betont
werden soll)e. Auch in Nic#a war es der hl. Athanasios, der erst
Diakon war und dennoch eine bedeutende Rolle spielte.

Wenn aber = auf dem Konzil von Nicda und auf spateren Konzi=-
lien = die Zeit fir das Votum kam, die Zeit, die endgiiltige
Entscheidung tUber die P roklamation des G1 au-
bens zu fadallen, warenes Nnur die Bie=
schofe, die dies taten.

Auf dem groBten Konzil der orthodoxen Geschichte moderner Zeit,
dem Konzil von Moskau 1917, spiel¢ten
die Laien eine besondere Rolle, Aber
wie auf friheren Konzilien waren die Lehrentscheidungen den
Bischdfen vorbehaltene Es ist zu hoffen, dal auch beim kommen-
den Groflen und Heiligen Konzil die Laien repridsentiert sein
werden.

Die wichtigste Lehrentscheidung der uUrthodoxen Kirche innerhalb
der letzten dreihundert Jahre, die Antwort der orthodoxen Pat-
riarchen an Papst Pius IXe. aus dem Jahre 1848 betont die Stell=-
ung der Laien sehr und sagt ausdricklich, daB die L a i e n
HUter der Tradition sind.

Der Laie ist ein Liturge: Erinnern wir uns der buchstdblichen
Bedeutung des Wortes Liturgie: *leitourgeia’ bedeutet ?ergon
tou laoli’, Werk des Volkes ! Das heiBt, Liturgie ist ein Akt,
an dem jeder Anwesende teilnimmt., Es gibt bei ihr ke i ne
Zuschauer, nur aktive Teilnehmercr!'

Dieser Gedanke von der Liturgie als einer gemeinsamen Hand=-
lung wird zu allererst durch den Austausch des Friedenskusses
unmittelbar vor der Rezitation des Glaubensbekenntnisses un-
terstrichens, Es ist ganz sicher bedauernswert, daB in zeit-
gendssischer orthodoxer Praxis der Friedenskuss nur unter dem
Klerus ausgetauscht wirde. Er sollte unter allen Glaubigen aus-
getauscht werden,
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Nach dem Austausch des Friedenskusses und der Rezitation des
Glaubensbekenntnisses haben wir den einfiihrenden Dialog vor
der Anaphora (Hochgebet). Dazu sagt der hl. Johannes Chry-
sostomos: " Wenn wir die eigentliche Zelebration der furcht-
baren Mysterien beginnen, betet der Priester fir das Volk

und das Volk fir den Prister. Denn genau dieses meinen die
Worte ?und mit Deinem Geiste’. Das eucharistische Gebet ist
ein gemeinschaftliches Gebet, denn der Priester stattet nicht
allein die Danksagung ab, sondern das Volk mit ihm, Denn nach-
dem er ihre Worte aufgenommen hat, bezeugen die Anwesenden
ihre Zustimmung mit den Worten: "Wirdig ist es und recht",
Dann erst beginnt der Priester das eucharistische Gebet,

Betrachten wir den Gedankengang des hle. Chrysostomose. Der
Priester sagt: " _Lasset uns danksagen dem Herrn" = euchari-
stisomen to kyrio - . Das Volk antwortet: "wirdig ist es und
recht" = axion kai dikaion = . Und n ur , wenn die Menschen
dies geantwortet haben, f&hrt der Priester fort. Der Prister
erbittet die Zustimmung des Vol=-

k e s y, bevor er mit der Gottlichen Liturgie fortfahrte.

Auch die Laien, nicht der Priester allein, sind die D a r =
bringenden 1in der Liturgie, war bei der Anrufung
des Heiligen Geistes bei der Epiklese deutlich wird. Der
Priester betet im Plural, er benutzt das Wort w i r !

Wir beten, w i r bringen dar ! In diesem Moment betet
der Priester in Einheit mit dem Volke.

Erinnern wir uns in diesem Zusammenhang auch der a u B e r=
ordentlichen Bedeutsamkeit des Wor-
tes A min’!

Nach den Einsetzungsworten antworten wir jedesmal ?Amin’.
Nach der Epiklese sagen wir dreimal ?Amin’,., Spricht man sie
leise, sagt nur der Diakon ?Amin’. Wird sie hingegen = w i e
es ziemldich 1ist = 1laut gesprochen,
modge das ganze Volk sprechen: " mine
Amine Amin."

Genau dieses Wort ?Amin? ist das spezifische Wort der Laien,
wozu Vater Alexander Schmemann bemerkt: "Wir sind so an das
Wort ?Amin? gewohnt, daB wir es wahrhaft nicht beachten. Und
doch ist es ein entscheidendes Wort. Kein Gebet, keine Dar-
bringung, kein Segen ist in der Kirche, der nicht durch das
Wort ?Amin? geheiligt wirde. ?Amin? bedeutet Bestdtigung, Uber-
einstimmung, Teilnahme. Zu etwas ’Amin? zu sagen heiBt, es
sich zu eigen machen, seine Zustimmung dazu geben. ’Amin’ ist
wahrlich das Wort der L aien in der Kirche, da
es die Rolle der Laien als Gottesvolk ausdriickt, welches frei-
willig und freudig die Gottliche Darbringung annimmt und durch
seine Zustimmung sanktioniert. Es gibt k e i n e n Gottes-
dienst, ke i ne Liturgie ohne das ’Amin” de-
rer, die dazu ordiniert sind, Gott
als Gemeinschaft zu dienen, als
Kirche !" Das Wort hat also die Bedeutung einer Prokla-
mation des Glaubens, einer aktiven Teilnahme.

Erwdhnen wir noch kurz, daB der Laie durch die Myronsalbung
ein Apostel und Martyrer ist. Apostel ist jemand, der gesandt
ist, gesandt in die Welt. Martyrer jemand, der Zeugnis ablegt
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durch Selbsthingabee O h ne S el bsthingabe
gibt es keine wahre Diakonie! Hier
missen wir in den Begriffen der ?Liturgie n a c h der Li=-
turgie? denkene In der Liturgie feiern wir das Opfer Christi,
Seine eigene Kenosis, Seine Selbsthingabees In der ?Liturgie
nach der Liturgie? bringt jeder Laie sich selbst flUr das Le=
ben der Welt dare. Dazu sagt Theophylakt von Bulgarien: "Jeder
Getaufte ist ein Priester, das heiBt, er muB sich selbst dar=-
bringen als ein lebendiges Opfer an Gott !'"

Wir haben einige Aspekte dessen aufzuzeigen versucht, was es
heiBt, Laie in der Kirche zu sein : Gesegnet mit den Charis-
mata des Heiligen Geistes durch die Myronsalbung, ist der
Laie HiUter der Tradition, Liturge
Apostel und Martyrer.. SchlieBen wir mit
einigen Worten aus einer Homilie des hle. Makarios:

"Euren eigenen Adel bedenket!
Durch Salbung wurden alle Konige,
Priester und Propheten der himm-=
lischen Mysterien!"
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Priester Jean Breck, Professor am Institut de theologie orthodoxe
Saint=-Serge, Paris

DIE ORTHODOXE MISSION IN WESTEUROPA

"Gehet hin", sagt der Auferstandene, "und machet al l e V & 1=
k e r zu Jingern, indem ihr sie taufet im Namen des Vaters und
des Sohnes und des Heiligen Geistes und lehret sie alles halten,
was Ich euch befohlen habe" (Mt.28, 19-20). Dieses Wort richtet
sich an die Jiinger Jesu, welche die christliche Gemeinde insgesamt
darstellen. Von nun an werden die Jinger als ’Apostel’, als Send-
boten bezeichnet, wenn nicht gar als solche definiert; von nun an
wird ihre apostolische Mission die der universalen Kirche sein.

Wir leben nicht mehr, hier im Westen wenigstens, unter "heidnischen
Volkern", die es wie einst zu evangelisieren gilt. Wie aber es ein
GroBteil des Volkes Israel tat, so hat unsere "nachchristliche"
Welt das Evangelium Jesu Christi vernommen und hat es verworfen,
ohne jedoch verbunden zu bleiben, wie es Israel tat, mit der vor-
angehenden Offenbarung. Indem er sich ?Atheist’ oder ?s&kulari-
siert’ nennt, hat der moderne Mensch an die Stelle des Evangeliums
eine Menge G&tzen, schiddliche Ersatzgebilde gesetzt, um sein in-
stinktives Bedlrfnis zu sdttigen von Selbstvergottung, von Anbetung
seines eigenen Erfolges. Das universale AusmaB dieses Kultes ndtigt
uns festzustellen, daB heute, wie zur Zeit der Urkirche, "die ganze
Welt in der Gewalt des Bisen liegt™ (1.Joh.5,19).

Dringender denn je hat es die jetzige Welt ndtig, das Evangelium

zu vernehmen = die "Frohe Botschaft" Christi und des gdttlichen
Erbarmens. Die christliche Evangelisation kann jedoch normaler-
weise nicht so wie in einem Missionsland vor sich gehen als Ver-
kiindigung auf der StraBe und den Pldtzen der Stadt. Den Beweis

kann man am Erfolg der in den USA so populdren "Fernseh-Evangeli-
sation™ ablesen und deren Frucht mehr in Dollars berechnet wird

als in echten Bekehrungen. Jede wahre Mission im Westen kann heute
nur gesehen werden in der Gestalt des Zeugnisses von Gott und den
Menschen, wie diese Wahrheit durch die Kirche bewahrt und liberlie-
fert wird. Das bedeutet fir die Orthodoxie, daB die Evangelisierung
notwendigerweise durch die Feier des Erldsungswerkes Gottes im
SchoB der christlichen Gemeinde beginnt, bevor die umgebende Umwelt
anvisiert wird. Die Erneuerung (renouveau) der Kirche, gestitzt auf
die Bekehrung ihrer Glieder, geht jeder evangelisierenden und dia-
konalen Tdtigkeit voraus, die in der Welt und fir die Welt gelbt
wirde Nichtsdestoweniger k&nnen wir ebenfalls nicht darauf warten,
bis diese Erneuerung vollstdndig sein wird, bevor wir unser "mar-
tyrion", unser evangelisches Zeugnis vorantreiben. Denn die Mission
der Kirche bildet ein Wesenselement ihrer Erneuerung, die sich als
ProzeB der steten Vertiefung in Christus weder denken noch verwirk-
lichen 153Bt ohne die heiligende Wirkung (T.dtigkeit) des Heiligen
Geistes.

Eine Gefahr bedroht uns jedoch bestidndig: Die Versuchung, unsere
Traditionen und unsere "Spiritualitdt" fiUr uns selbst zu bewahren,
als ob die feindliche Welt uns um jeden Preis den anvertrauten
Glauben, das depositum fidei, zu entreiBen trachtet. In der Sorge um
die Bewahrung der ?Akzidenzien’ der Orthodoxie (liturgische Sprache,

ethnische Gebrduche, jurisdiktionelle Identit#t) sind wir geneigt zu
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vergessen, daB die ?Substanz’ des Glaubens nicht unser Eigengut
darstellt, sondern daB das Heilswerk "fir das Leben und das Heil
der Wel t", das heiBt der ganzen Welt, geschehen ist, der
Gegenstand der gekreuzigten Liebe des Herrn., Die Gefahr eines sol=-
chen Vergessens besteht darin, die Kirche = und besonders die Ortho=
doxe Kirche in der Diaspora = in eine Art kirchliches Ghetto zu ver=-
wandeln, das, dhnlich wie das alte Israel unbewuBt, aber umso siche=
rer, auf seine urspriingliche Berufung verzichtet.

Die Kirche in der Welt, fir das Heil der Welt.,

Die Berufung, der Auftrag der Kirche ist integrierender Bestandteil
der gottlichen Okonomie ?Heilsmerk) und bildet den Leitfaden der
Heilsgeschichte seit der Zeit Abrahams. Anfanglich richtete sich die
Berufung an einen einzigen Menschen zur Erwdhlung eines einzigen
Volkes, hat aber dennoch eine wesentliche uni versale Trag-
weites, "Der Herr sprach zu Abraham: Ziehe fort aus deinem Vaterland
eee in das Land, das ich dir zeigen werde. Ich will dich zu einem
groBen Volke machen und dich segnen ... und alle Geschlechter der
Erde werden in dir gesegnet sein" (Gen.12,1-=3; Is.19,24=-25). Die
Berufung Israels zielt vor allem auf das Heil der Vdlker. So ist
auch die dramatische Geschichte des Jonas zu verstehen, der beru=
fen wurde,das q&ttliche Gericht iber das Volk von Ninive zu sprechen
auf daB es BuBe tue und sich bekehre. So ist auch die Rolle des lei=-
denden Knechtes zu verstehen, einmal als Bild Israels, in dem der
Herr sich verherrlichen wird und dessen Berufung es ist, das "Licht
der Volker" (Is.49, 6) zu sein, ein andermal als Bild des schuld-
losen Erldsers der "Gerechtigkeit" (mishpat), die wahre Anbetung,
den wahren Gottesdienst (Kult), deh. die Orthodoxie auf Erden zu
errichten (42,4) und der "fiur viele Vélker Grund der Freude" sein
wird (52,15), weil Er "die Siinden vieler tragt" (53,12), Semitis=
mus Wir die ganze Welt",

Wenn Jesus zundchst zu "den verlorenen Schafen des Hauses Israel™
gesandt wird (Mt.15,24), dann, um da die Mission der Propheten zu
vollenden, indem Er Israel, sein wahres Schicksal als auserwdhltes
Volk in Erinnerung brachte, von Gott auserwdhlt und fir Gott, aber
auch auserwdhlt, um unter den Volkern das Erldsungswerk Gottes zu
vollbringen. In dieser Perspektive sendet der Herr die Siebzig
(Lke1,ff) = Zahl, die das Gesamt der heidnischen Vélker symbolisiert
(Gen.10)als Vorabbild der universalen Mission, die nach Pfingsten
anheben wird (Apg.1,8; 10,1ff). Durch das (ganze) Evangelium hin=-
durch ruft der Herr zum "rettenden Glauben" auf, nicht nur Sein
eigenes Volk (Mk.5,34;10,52;Lk.7,50), sondern auch die Heiden (Lke
17,79)« Auf den rémischen Hauptmann bezugnehmend erklirt Er, "selbst
in Israel habe ich so groBen Glauben nicht gefunden" (Lk.7,9). Es
war eine syrisch=-phoenizische Frau, die aufgrund ihres Glaubens die
Heilung ihrer Tochter erhielt (Mke7,24-=30).

Die universale Absicht der Mission Christi wird
besonders in Seinen Gleichnissen und in Seinen Begegnungen hervor-
gehoben, Da spielen die Samariter eine herausragende Rolle, ein von
den Juden verabscheutes und verachtetes Volk. Der "Gute Samaritan"
(Lke10) wird als das ideale Vorbild des Nichsten vorgestellt, der
die Treue und die uneigenniitzige Liebe zum Anderen hat. Das Bild des
dienenden Christus ist der Samaritan, auch das Vorbild dessen, was
das Verhalten der religidsen Filhrer des Volkes Israel gegeniber den
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anderen, einschlieBlich der Nicht-Juden (der "Hiretiker") sein
sollte, Bei Seiner Begegnung mit der Samariterin bewirkt Jesus

in ihr eine wahre Bekehrung des Herzens, die sie zum getreuen

Zeugen der Person und der Mission des Messias macht. Zeugnis, das
von anderen Samaritern aufgenommen und verbreitet wird, nicht nur
wegen der Reden der Frau, sondern weil "wir selbst gehdrt und wir
wissen, daB dieser in Wahrheit der Heiland der Welt ist" (Joh.4,42).
SchlieBlich ist der eine von den zehn Aussidtzigen, der zu Jesus
zuriickkehrt, um Ihm Dank zu sagen, auch ein Samariter (Lk.17,11=19).
Sein Glaube und Sein Dank erwerben ihm nicht nur die Heilung, son=-
dern auch das Heil: "Steh” auf (a n a s t a s: Erstling der Aufer-
stehung), geh’ hin; dein Glaube hat dich gerettet eee"

Schon in Jesu Mission wird die Urberufung Israels prophetisch voll=-

endet, Diese gleiche Mission beziiglich der Vslker, um die Erldsung
aller VSlker zu verkinden und zu begehen, wird wiederaufgenommen

durch Barnabas und Paulus, durch den hellenistischen Diakon Stepha-
nus, ja durch die ganze apostolische Kirche, um ihre Berufung als
das "neue Israel" wahrzunehmen, Werkzeug der gdttlichen Heilsplan-
ung (Heilsdkonomie) zum Heile aller zu sein, Diese Urberufung Isra-
els und der Kirche der Apostel ist nichtsdestoweniger diejenige dert

Kirche von heute eee

Eine "Krisis der Mission".

Die historische Erscheinung der russischen Emigration findet eine
frappierende Parallele in dem kulturellen Bruch und der geograph-
ischen Entwurzelung des jldischen Volkes bei der Deportierung nach
Babylon. Wenngleich eher verjagt als weggefihrt, muBten die russi-
schen Emigranten sich in einem neuen Land einrichten, das stets
drohte, sie 1ihre sprachliche, kulturelle und nationale Identitat
verlieren zu lassen. Anstatt sich zu assimilieren zogen sie es vor,
das "slUBe Gedenken an Jerusalem" zu wahren, was eine tiefe Nostal-
gie hervorrief, die an die nachfolgenden Generationen (Uberging.
Diese auf der menschlichen Ebene vollauf verstdndliche und normale
Reaktion hatte zur Folge, eine "insulare" Orthodoxie zu schaffen,
die noch heute allzu leicht jede Mission von Evangelisierung und
Diakonia oder Dienst ablehnt, die auf die Welt, die uns
umgibt gerichtet wdre. GewiB gab es Personen, die schon bei Beginn
der Emigration diese als eine Flgung der Vorsehung empfanden mit
dem Ziel einer Begegnung der Orthodoxie mit dem Westen, und die ihr
Leben und das ihrer Gemeinden in diesem Sinne grindeten.

Andere, die versuchten, die Orthodoxe Kirche und den Orthodoxen
Glauben in Frankreich einzupflanzen, indem sie die Sprache und die
Traditionen dieses Landes libernahmen, haben sich = in einigen
ihrer fundamentalen Aspekte - schrittweise von der authentischen
Tradition entfernt und verwandelten ihre Sorge um die Mission in
Proselytismuse.

Das veranlaBte gewisse, innerhalb der aus der russischen Emigration
hervorgegangene, Orthodoxe sich verpflichtet zu glauben, alte,
sterbende ekklesiale Strukturen "aufrecht zu erhalten", die den
Buchstaben der Orthodoxie auf Kosten des Geistes bewahren., Diese

- mit vielen anderen - zeigen eine unversdhnliche Abneigung, die
franzdsische Sprache im Gottesdienst zu verwenden, obschon das
Altslawische nur von einer geringen Zahl der GlZubigen verstenden
wird. Deshalb wird die Zurilickhaltung, neue franzdsisch sprechende
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Pfarreien zu schaffen, splrbar und schmerzhaft empfunden von denen,
die iUberzeugt sind, daB Christus und das Evangelium uns aufrufen,
in diesem "Missionsland" eine apostolische Tdtigkeit von Zeugnis
und Dienst zu Ubernehmen.

Nach dieser Feststellung muB doch die bedeutsame und hoch zu lo=-
bende Tatsache herausgestellt werden, daB ein wichtiges missio=-
narisches Werk schon unternommen wurde, um den Bedirfnissen der
Glaubigen in RuBland entgegenzukommen.

Die materielle und geistige Hilfe an die russischen Gl&ubigen, die
religitsen Sendungen der S t i mme der Orthodoxie
die Kollekten, die in unseren Gemeinden zugunsten der Opfer der
Verfolgung veranstaltet werden ... des alles stellt eine treue
und ernste Antwort auf den Anruf Christi dar, Sein Kreuz aus Liebe
zu den Anderen auf sich zu nehmen,

Die Christen sind aber auch aufgerufen = und man muB sagen beson=
ders - da zu dienen, wo sie leben, arbeiten, beten, und die Myste-
rien zu feiern. Das Uberhdren dieses Anrufes hat innerhalb der Or=-
thodoxie in Westeuropa eine richtige "Krisis der Mission" hervor-
gerufenes Dtese Krisis wird verstdrkt durch jurisdiktionelle, admi=-
nistrative und finanzielle Probleme, die unweigerlich eine Kirche
kennzeichnen, die "diasporal" sein will. Diese Krise kommt haupt=
sdchlich aus dem Wunsch, der ebenso gutgldubig als auch sch&dlich
ist, den Schatz der Orthodoxie fir uns selbst zu bewahren, sei es,
dal wir von unserer Abkunft her orthodox sind oder als Konvertiten
aus dem Atheismus oder aus einer anderen christlichen Konfession
herkommen. Ob nun dieser Wunsch einer Sorge entstammt, unsere eth-
nische und kulturelle Identitdt zu erhalten oder aus dem MiBtrauen
gegeniber anderen Konfessionen entspringt, oder weil unser litur-
gisches und gemeindliches Leben fir uns eine Insel des Friedens
inmitten der Angste und Belastungen des alltiglichen Lebens dar=-
stellt, bedeutet, die Orthodoxie "fir uns selbst zu bewahren", ein
Verrat an ihre

Die alte Maxime gilt ebenso fir das Almosengeben wie fir den Schatz
des Glaubens: "Die Hande derer, die geben, sind immer gefillt". Den
Orthodoxen Glauben rein zu bewahren, die Tradition der Kirche vor
jeder VersiBlichung und jeder Verkimmerung - seien sie nun lehr-
mdBiger oder liturgischer Art - heiBt, notwendiger-, wenngleich
paradoxerweise, unseren Glauben und unsere Uberlieferung a n =

d er e n bekanntzumachen; und dies nicht in proselytischer Ab=-
sicht, sondern um diesen Glauben und diese Uberlieferung all denen
zugidnglich zu machen, die von diesem unausschipflichen Quell der
Wahrheit und des Lebens, der da die apostolische und patristische
Tradition ist, schopfen méchten.

Eine groBe Anzahl unserer Gl&dubigen - besonders jene russischen
Ursprungs = sind sich bewuBt, daB ihr Leiden und ihr Schicksal

nicht zufdllig ist, sondern daB die (russische und andere) Dia=-
spora in das Ganze der Heilsgeschichte im Westen eingezeichnet ist.
Damit aber dieses BewuBtwerden auf dem Feld der christlichen Mission
fruchtbar wird, missen alle, ob Russe, Grieche, Franzose, Deutscher
oder Anderer, die Mentalitdt derer, die in der ?Zerstreuung’ leben,
Uberwinden.Diese Vorstellung wird immer mehr hinf&llig in dem MaBe,
wie die Jahre vergehen. Man muB die Tatsache wahrnehmen und annehmen
daB das Gefiihl der Fremde und Entwurzelung, wie es fur den Emigranten
typisch ist, zu einer schddlichen Versuchung wird, wenn es iber die
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erste Generation hinaus eine nationalistische Nostalgie nahrt.
Denn ein derartiges Gefihl entsteht letztlich aus unserem ebenso
psychologischen wie geistlichen Unvermdgen, die Uberzeugung des
Apostels, freudig und hoffnungsvoll uns zu eigen zu machen, daf3
wir nicht mehr "Fremdlinge oder Beisassen", sondern "Mitbirger
der Heiligen" sind, deren wahre Herkunft und wahres Schicksal
"im Himmel" ist (Eph.2,19}Phil.3,20ff). Dieses Wort richtet sich
heute ebenso an uns wie auch an die ?Gentiles?, die Heiden von
damals.

Der apostolische Auftrag heute.

Wie sollten wir die apostolische Mission in unserer Epoche auf-
nehmen? Abgesehen von dem bereits unternommenen, hingebungsvollen
und fruchtbaren Werk, das sowohl RuBland gilt als auch den inneren
Bedirfnissen unserer Gemeinden, wie kdnnen die Orthodoxen dem Ruf
entsprechen, der am Ende jeder eucharistischen Feier erklingt:
"_Lasset uns ziehen in Frieden", um das zu vollbringen, was man
"die Liturgie nach der Liturgie" genannt hat?

Eine solche Mission, gegriindet auf das Gebet und auf den Gottes-
dienst, dem Kult der Kirche, miBte sich mindestens auf finf Ebenen
bewegen: der theologischen, der liturgischen, der seelsorgerlichen,
der okumenischen und der sozialen. Hier sind schematisch und sum=-
marisch zusammengefasst Elemente, auf die sowohl die fission der
Orthodoxen Kirche in der Welt als auch die innere geistliche Er-
neuerung, welche die Kirche ohne UnterlaB anstreben muf3, nicht
verzichten kdnnen, um sich selbst treu zu bleiben als auch dem
"Mysterium des Evangeliums", das fir das Heil aller geoffenbart

und vollbracht wurde.

Erstens: die t he ol ogische Ebenes

Angesichts der Verwirrung auf dem Gebiet der Lehre und des Gottes=-
dienstes, die heute andere christliche Konfessionen so tief ergrif=-
fen hat, ist die Orthodoxie gehalten, mit Uberzeugung und echter
Beredsamkeit das apostolische C r e d o 2zu verteidigen, d.h. fir
die heutige Welt zu erklaren und zu verklindigen:

1« Die traditionelle Lehre von der heiligsten Dreieinheit als
unabdingbares und unersetzbares Fundament des christlichen
Glaubens und Lebens;

2. Die ontologische und historische Inkarnation, Menschwerdung des
Sohnes Gottes als Bedingung s i mne gua non unserer kr-
1o6sung;

3. Die Gegenwart und das Wirken des Heiligen Geistes als Grundlage
jeden kirchlichen Lebens, jeder sakramentalen Aktualisierung
2Gegenwértigsetzung) der vergangenen und zukiinftigen Ereignisse
unseres Heils: "des Kreuzes, des Grabes, der Auferstehung eee.

der zweiten und neuen Ankunft in Herrlichkeit'";

4, Die Notwendigkeit einer e uc haristischen E Kk k=
lesiol ogie in einer "sdkularisierten™ Welt;



5. Qie evangelische Kosmologie und Weltanschauung, entgegengesetzt
Jjeder Entstellung, die aus dem Atheismus oder den Idolatrien der
jJetzigen Epoche kommen;

6. Eine Anthropologie (Lehre vom Menschen), die das Bild vom Men-
schen herausstellt, der das gdttliche Urbild widerspiegelt, der
homo ador an s, der anbetende Mensch, dessen letztes Ziel

die T heosis ist, eine reale und ewige Teilhabe am Leben
Gottes selbst.

Zweitens: die 1 i tur gische Ebene.

Das erste und vorrangige Ziel des orthodoxen Kultes ist, inmitten der
ekklesialen Gemeinde, die tragenden Ereignisse der Heilsgeschichte zu
re-aktualisieren und zugleich den Gliubigen zu ermdglichen, an diesen
Ereignissen teilzuhaben zu ihrem Heil und zu ihrer Heiligung.

Unsere liturgischen Feiern dienen jedoch auch dazu allen, die an
ihnen in der Tiefe teilnehmen, eine heilstiefe Kenntnis der Mysterien
des Glaubens zu vermitteln., Der pddagogische Aspekt der Liturgie wird
vervollstandigt durch den Dienst der Litourgeia, der der Welt gelei=
stet wird durch die Heiligung der Zeit (der Rhythmus des tiglichen,
des wichentlichen und des jdhrlichen Gebets; die unbeweglichen und
beweglichen Feste), sowie durch die Firbitte der Kirche fir eine
"zerbrochene Welt",.

Im Blick auf die christliche Mission konne vielleicht unsere Litour-
geia etwas mehr den Bedirfnissen der sie umgebenden Welt Ausdruck
verleihene Zum Beispiel k&nnten unsere Ektenien mehr konkret, un-
mittelbarer auf die vielfachen Situationen von Krieg, Armut, Unge-
rechtigkeit, physischer und geistiger Krankheit eingehen, die die
alltdgliche Aktualitdt ausmachen. Wir missen bemerken, daBl es ein
schuerwiegendes Problem gibt, wenn wir an die Ubersetzungen litur-
gischer Texte denkene. £s muB nicht nur mehr Zusammenarbeit und Ko=-
ordinierung geben, damit Ubersetzungen in die gesprochenen Sprachen
unserer Gldubigen geschaffen werden; es muB das liturgische Sprach-
gewand auch zu der Welt "sprechen", in der wir leben. Die Ubersetz-
ungsarbeit sollte aus der Tradition heraus schopferisch werdene
Dadurch soll dem gottlichen Wort, dem Logos, dem Wort selbst gestat-
tet werden, sich in den Lebensumstdanden und =-bedingungen des gegen=-
wdrtigen kirchlichen Lebens auszudricken. Und dies, damit die ei-
gentlichen pddagogischen und offenbarenden Dimensionen der Lliturgie
ihren ganzen urspringlichen Wert wiederfinden. Dieser Wert wird ver-
dunkelt, wenn nicht gar verloren dort, wo die liturgische Sprache
kaum verstanden wird.

SchlieBlich, obgleich wir die eucharistische Kommunion allein den
Orthodoxen vorbehalten, die getauft sind und am gesamten kirchlichen
Leben aktiv teilnehmen, sollen wir unsere Herzen und Versammlungen
den anderen offnen, indem wir sie herzlich und briderlich aufnehmen,
Die Mission der Orthodoxie geschieht vor allem in ihrem 1 i t u r-
gischen Zeugndise INn gewissen Pfarreien wird der Fremde
nicht gut aufgenommen, manchmal sogar hinausgeworfen ... AuBerst
peinliches Eingestdndnis: Die Tatsache wurde aber oft festgestellt.
Vergessen wir doch nicht, daB ethymologisch ?Liturgie® Dienst be=-
deutet: Dienst, der Gott erwiesen wird, aber auch Dienst, den der
Gott der Liebe zum Heile der Welt tut.
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Orittens: die seel sorgerliche, pastorale
Ebene.

In der Welt, die Gegenstand der Mission der Kirche ist, befindet sich
eine nicht unbetrachtllche Anzahl von getauften, aber nlcht prakti-
zierenden Orthodoxen. Das bedeutet, daB unser Zeugnis die "Unsrigen"
ebenso ins Auge fassen muB wie die Nicht-Orthodoxen, die keiner
christlichen Konfession angehdren. In dieser Optik gehen die theo=-
logischen, die liturgischen und die pastoralen Ebenen unvermeidlich
ineinander lbere. Unter dem Gesichtspunkt ?pastoral? kdnnen wir aber
die folgenden Punkte einordnen:

1¢ Es drangt sich heute die Schaffung neuer Gemeinden auf, die in der
Landessprache Gottesdienst feiern, um die pastoralen Aufgaben der
bestehenden zu erleichtern und um verschiedene Formen und ekklesi-
ale Ausdrucksformen zu ermdglichen: von der traditionellen Pfarrei
bis zu Gemeinden, die starker von der monastischen Tradition und
dem Rhythmus des monastischen Gebets gepragt werden. Die orthodoxe
Ekklesiologie, die auf der eucharistischen Fiille der drtlichen
Kirche beruht, wiirde die Pflanzung zahlreicher kleinerer Gemeinden
begiinstigen, dazu geeignet, eine pastorale Arbeit aufzunehmen und
zu sichern, die vom Priester zusammen mit den Gl&ubigen get&dtigt
wirdes Um solche Gemeinschaften zu bedienen widre es unerl&Blich,
die Praxis der Urkirche wieder zu beleben, die Priesterberufe
unter den Gliedern der Ortlichen Kirche selbst weckte und die sich
der Bediirfnisse der Kandidaten annahm wie jener der Priester, die
finanzieller Mittel entbehren.

2. In den bestehenden Pfarreien, da wo der "Ubergang" ohne Bruch
stattfinden kdnnte, sollte die Landessprache langsam als die Haupt-
sprache eingefihrt werden. Und dies, um die offenbarungsgemdfen
und pdadagogischen Aspekte der Liturgie als die urspringliche Quel-
le gottlicher Erkenntnis und gdttlichen Lebens zu gewdhrleisten,

3de Zu Beginn dieses Jahrhunderts wurde der Reichtum der Orthodoxie
erhalten und weitergegeben durch kleine, aber bedeutende Kreise.
Heute miiBten wir diese in neuer Form als ?Reflektionsgruppen? aus
Theologen und Laien bilden. RegelmaBige Zusammenkinfte kdnnten die
Moglichkeit bieten, in die Tiefe zu gehen, um den echten Fragen
nachzugehen, die die Aktuali&t und die Zukunft unserer Kirche be-
treffen und um gemeinsam nach Losungen zu suchen. Natlrlich miBten
solche Zusammenkinfte allen in Betracht kommenden Orthodoxen offen-
stehen, gleich welcher Jurisdiktion sie zugehoren. Vielfache Auf=-
gaben kodnnten von solchen Gruppen bewdltigt werden: die biblische
und patristische Theologie in eine Sprache und Begrifflichkeit zu
ubersetzen, die unseren Gl&ubigen zugdnglich ist, die Forschungs—
und Redaktionsarbeit zwischen Theologen zu koordinieren, die sich
aufdrangt, um diesem oder jenem aktuellen Bedirfnis zu begegnen;
mit dem Institut St.Serge ein Programm "stdndiger Bildung" zu or-
ganisieren, das allen offensteht, um unseren Klerus weiterzubilden
und die Gl&ubigen und Interessierten in orthodoxes Leben und Den-
ken einzufihren; nach Mdglichkeiten auszuschauen fur eine Mitar=-
beit von Katholiken und Protestanten bei verschiedenen Projekten,
Hilfeleistungen und Diensten auf dem sozialen Gebiet ... Solche
Zirkel konnten auch die Verantwortung iUbernehmen bei der Organi=-
sation und der Durchfihrung von Ubersetzungen liturgischer Texte.
Was die Jingeren betrifft, mogen ihre Initiativen zur Schaffung
biblischer oder anderer Krelse im Blick auf eine gemeinsame Uber=-
legung zu Fragen, die sie angehen, wdrmstens ermutigt werden.
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Das setzt eine groBere Verflgbarkeit bei denen voraus, die imstan-
de sind ihnen zu helfen, Priestern und Laien. Andererseits liegt
es an den JuUngeren, ihre eigene missionarische Arbeit aufzunehmen,
indem sie die anderen (Orthodoxe oder auch nicht) einladen zu sol=-
chen Treffen, indem sie unter sich eine solide, lebendige Kateche=-
se betreiben, indem sie bestimmte seelsorgerliche Verantwortungen
Ubernehmen (Armenpflege, Hilfe den Immigranten, Besuche bei Kran=
en, Alten, Alleinstehenden usw.), indem sie auch ihre Meinung &dus-
sern wenn es darum geht, Entschliisse zu fassen, die das Gesamt des
Lebens der Kirche und ihre Zukunft betreffen.

Ein noch wichtigeres Problem der Seelsorge, das unmittelbar an-
steht, besteht in der gebieterischen Notwendigkeit, Berufe in der
Kirche zu wecken und zu férdern fir den Dienst der Kirche. Prie-
sterberufe und heute auch Berufungen zu Katecheten und Chorleitern,
Ein wichtiges Potential existiert in manchen Gemeinden in den gros-
sen Stadten und in der Provinz, Gemeinden, die nur teilweise be-
dient werden kdnnen ..o Solche Gemeinden sind nur lebendig zu er-
halten, wenn sie von einem ansdssigen Priester bedient werden .e.
Wdhrend Chorleiter oder Katecheten in Kursen am Institut St. Serge
ausgebildet werden kdnnen, ist das Problem der Priester vielf&dlti-
ger. Wo sich kein Kandidat meldet und wo der verantwortliche Bi=
schof einen Priester von auswdrts beauftragen muf3, ist es besonders
wichtig, daB die ganze D16 ze s e und nicht nur die
betreffende Gemeinde die Verantwortung iUbernimmt, seine Nieder-
lassung zu erleichtern, flUr seine materiellen Bedirfnisse vorerst
aufzukommen und eventuell fir ihn eine Arbeit zu finden, die mit
seiner pasroralen Tatigkeit vertrdglich iste. Das gilt natiirlich
auch fir die Ablosung in etablierten Gemeinden, besonders die in
Disseldorf, aber auch von anderen auBerhalb Frankreichs,

Die Seelsorgearbeit der Kirche von heute schlieBt die Vorbereitung
auf das Leben und die Tatigkeit der Kirche von morgen eine. In der
Optik der Zukunft kommt der Arbeit der Fraternitdt eine ganz be=-
sondere Bedeutung zu. £ine Zeitschrift wie ?Contacts’ oder ?Ortho-
doxie heute?, der ’Service orthodoxe de Presse et d’Informations’
(orthodoxer Pressedienst) S0P, die Organisation orthodoxer Kon=-
gresse und regionaler Treffen in Westeuropa, und ganz allgemein
die Tatsache, Gl&dubige aus a 1l 1 e n Jurisdiktionen zu versam=
meln und so die Bedeutung der "Orthodoxen PRrisenz" in unseren L&n=
dern zu unterstreichen, Das alles dient dazu, einer lokalen Ortho-
doxie entgegen zu gehen und einen Weg zu 6ffnen, einig und autonom,
die imstande ist, das eigentliche missionarische Werk, das die
russische Emigration begann und das von anderen weitergefihrt wur=-
de, von Griechen, Rumdnen, Serben und immer stdrker von solchen,
die westlicher Abkunft sind.

Es muB aber auch gesagt werden, dal gewisse Personen und Gruppen
in der Kirche den Tdtigkeiten der Fraternitdt miBtrauisch gegen-
Uberstehen. Sie sind fdlschlicherweise Ulberzeugt, die geheime Ab=-
sicht der Initianten bestehe darin, sich selbst, wenn nicht in
eine Super-Kirche, so doch in vereinheitlichte, institutionelle
und inter jurisdiktionelle Struktur zu verwandeln. Dieses unbe=-
griindete doch verstdndliche MiBtrauen angesichts der Probleme und
der Spannungen, die immerphoch zwischen unseren verschiedenen Ju=-
risdiktionen bestehen, zwingt die jenigen, die sich in der Frater=
nitdt engagieren, mit tiefer Demut und viel Geduld zu handeln und
dabei ein besonders waches Empfinden dafir zu haben, was die Be-
firchtungen, die Beweggriinde und die Betrachtungsweise der Anderen
betrifft,



Auf der anderen Seite wire es dementsprechend winschenswert,

wenn die Anderen sich dazu entschliessen kdnnten die Behaupt-
ung, die so viele Male schon bestdtigt wurde wortwdrtlich hin-
zunehmen, dall das einzige Ziel und der einzige Daseinsgrund der
Fraternitdt darin besteht, sich i n den Dien st der
orthodoxen Gemeinden oder Gemeinschaften zu stellen zum Wohle der
Kirche in all ihren Dimensionen. Der Dienst wird selbstverstind-
lich geleistet mit dem bischdflichen Segen und im Einvernehmen
aller, die es angeht.

B Ein letzter Aspekt der eigentlichen seelsorgerlichen Aufgabe
wdre die Unterstitzung und Ermutigung, auBerpfarrliche, insbe-
sondere monastische Gemeinschaften zu errichten und gedeihlich
zu fordern. Im Laufe der Jahrhunderte entsprangen diesen "Quel-
len aus der Wuste" die Theologie und die Liturgie, wie auch die
Spiritualitit der Kirche. Um den Mangel an monastischer Infra-
Struktur zu steuern, die das Leben unserer Pfarreien unterstit-
zen und ndhren sollte, konnten die bei uns existierenden wenigen
Kloster anregen und leiten, andere Gemeinschaften zu errichten,
ob fest wohnhaft oder nicht, die aus Familien, Jugendlichen etc.
gebildet werden kodnnten und deren Zweck darin bestinde, aus der
orthodoxen geistlichen Tradition zu schopfen und in die Sprache
und Formen zu giessen, deren die Christen heute bedirfen. Im
Ubrigen missen unsere Gemeinden viel stdarker und aktiver allen
monastischen Gemeinschaften zu Hilfe kommen, in materieller,
finanzieller und anderer Weise. Wo es opportun erscheint, konn-
te die Didzese solchen Gemeinschaften helfen, Einkehrzentren zu
schaffen oder auch nur Zimmer einzurichten oder andere lodglich-
keiten fur Gaste einzurdumen. Die Bedeutung von Studien- und Be-
gegnungszentren kodnnte nur gewinnen durch eine monastische Préa-
senz oder wenigstens durch eine engere Verbindung mit einem Klo-
ster, wie das in Montgeron bewiesen wurde. Konnte nicht eine &hn-
liche Verbindung wie dort mit so viel VerheiBung zwischen den
Klgstern und unseren Gemeinden geknupft werden?

Viertens: Die 6 kumenische Etbene.

Die westlichen Christen dirsten heute
nach einem tiefgreifenden, authenti-
schen und, im eigentlichen Sinn des
Wortes, traditionellen Gottesdienst.

In Westeuropa sollte sich die orthodoxe Mission vor allem auf ein
theologisches und liturgisches Zeugnis beschranken, das dem Glauben
und dem Leben der Einen, heiligen, katholischen und apostolischen
Kirche gewidmet ist. Es ist also entscheidend, daB wir selbst be-
greifen und es die Nicht-Orthodoxen begreifen lassen, dal3 unser
Glaube nicht "einer unter anderen" ist, daB die Orthodoxie nicht
eine Konfession oder, wie die Amerikaner sagen, nicht eine "Denomi-
nation" unter mehreren ist, die zusammengezdhlt die Kirche bilden
wie ein Mosaik, das aus einer Menge von verschiedenen, aber sich er-
gidnzenden Wesen zusammengesetzt ist. Im Gegenteil: die O r t h o-

d o x 1 e bedeutet genau den einen Glauben und das eine sakramen-
tale und diakonale Leben der ungeteilten Kirche. Die Bezeichnung
"ungeteilte" meint nicht einfach die kirchliche Einheit, die (mehr
oder weniger) vor dem Schisma von 1054 bestand, sondern vielmehr die
Kirche, die auf grund ihrer Natur selbst
Eine is t: Die Kirche als kosmische und ewige, der Leib des
lebendigen und verherrlichten Christus, der die Fille der Heiligkeit
der Universalitidt und der Apostolizit&t in sich birgt und kundtut.
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Keine "Weitergabe" des orthodoxen Glaubens an andere kdnnte wahr-
haft sein, weder der Orthodoxie selbst gegeniiber noch denen, an die
ihr Zeugnis gerichtet ist, wenn sie nicht treu auf der Wdrheit ge-
grindet ist, daB "die Kirche Eine ist" und daB die Orthodoxie nichts
anderes ist als das Leben und der Weg der Kirche: das n e u e
Leben undder neue Weg in Christus Jesus
und im Heiligen Geist, die gdttlichen "beiden Hande", mit denen der
Vater uns neu schafft und hinfihrt zu einem ewigen Liebesbund im
SchoBe der Allheiligen Dreieinheit selbst.

Nachdem dies gesagt ist, ist es nicht weniger wichtig uns daran zu
erinnern, daB die Kirche als kosmische und ewige Realitdt unendlich
mehr umschlieB8t als die arme und begrenzte Schau, welche die Ortho-
doxen von ihr habene. So kGnnen wir = besonders in unseren westlichen
Lédndern - nicht behaupten, daB diejenigen, die nicht nach dem ortho-
doxen sakramentalen Ritus getauft wurden, ipso facto (durch die Tat-
sache selbst) aus der Kirche ausgeschlossen sinde Das gilt fir ande-
re Christen, die auf den Namen der Allheiligen Dreieinheit getauft
sind und oft viel treuer als wir sich dem Gebet, der Betrachtung des
Wortes Gottes und dem Dienst am Ndchsten hingeben. Vergessen wir
nicht, daB die MaBstibe des Jiingsten Gerichts, die der Herr (Mt.25)
anfihrt, auf den Zustand des Leibes Christi in dieser unserer Zeit
angewendet werden.

Wenn sie ernst genommen werden, kommen solche Uberlegungen jedem
Thriumphalismus zuvor bei der Proklamation und der (sakramentalen)
Feier unseres Glaubens, 0Ob wir in der Orthodoxie erzogen wurden

oder ob wir im Erwachsenenalter in sie eingetreten sind, erfidhrt sie
jeder immerdar als ein unendlich kostbares Geschenk, das wir entgegen
nehmen, hochschdtzen und bewahren Ulber alles. Aber sie ist und bleibt
immer ein Geschenk. Und wie jede Gabe der gdttlichen Gnade und Barm-
herzigkeit kann sie nur frei mit anderen geteilt werden. Auf der &dku-
menischen Ebene also fordert die Mitteilung der Orthodoxie vor allem
die mit Liebe gelibte Unterscheidungsgabe: Um getreu die Hinterlassen=-
schaft des Glaubens, des de positum fidedli zu bewahren
und gleichzeitig den unverdient empfangenen Schatz, dessen gute oder
schlechte Verwalter wir sind, zug&@nglich zu machen,

Finftens: Die s o z i a 1l e Ebene.

Die wichtigste Herausforderung an die orthodoxe Mission heute liegt
in der Aufwertung des philanthropischen Geistes und Handelns (Phil-
anthropie wOrtlich: die vdllig uneigennlitzige Liebe, die sich an die
Menschen verschuwendet), die das Christentum zur apostolischen und
byzantinischen Zeit kennzeichneten., Jesus und die Apostel heilten

und evangelisierten all jene, die bei ihnen die Quelle des physischen
und geistigen Lebens suchten. "Wer nicht gegen uns ist, ist fir uns",
sagt der Herr zu den Jingern die verhindern wollten, dal ein anderer
in Seinem Namen heilte (Mk.3,40). Wie alle, die Gegenstand Seiner
barmherzigen Tdtigkeit gewesen sind, so konnten alle, ohne jeden
Unterschied, sich Ihm anschliessen um die Mission, die die Seine war,
zu erfillen, Heute kdnnen die Orthodoxen, die in einem Land mit iber-
wiegend katholischer und protestantischer Bevdlkerung leben, nicht in
wirksamer Weise eine Diakonie auf sozialer Ebene ausiiben, es sel denn
in enger Verbindung mit anderen Christen, deren Geschichte (und das
muB man als "heilige Geschichte" betrachten, als g&ttlichen Heilsplan)
als Werkzeuge zur Erfiillung ihres Dienstes biirgerlicher Institutionen
und Miachte gewshrt hat. Vor den sozialen Problemen, die auf unseren
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eigenen Gemeindegliedern ebenso lasten wie auf den Nicht-Orthodoxen
(die Arbeitslosigkeit, die schweren Krankheiten, die Ehescheidungen,
das Ph&nomen der "ledigen Miutter", das Schicksal der Emigranten, die
Vereinsamung eee) sind wir gezwungen mit ‘anderen Christen eine "ge-
meinsame Front" zu errichten, im Geist der Zusammenarbeit und der
gegenseitigen Achtung, um auf den Ruf Christi zu antworten, den Armen
und Bedirftigen zu Hilfe zu kommen. Den Ricken denen kehren, die uns
zur Last fallen = den Drogensilichtigen; den "aus dem Gleichgewicht Ge-
ratenen", die uns in Verlegenheit bringen; dem Stadtstreicher, der
vor unserer Kirche bettelt - heiBt schlicht und einfach, dem Herrn
selbst den Ricken kehren, "Jedesmal, wenn ihr dies den Geringsten tut,
die Meine Briider sind ( der Arme, der Kranke, der Gefangene, der
Fremdling), das habt ihr Mir getan."

Die Orthodoxie ihrerseits kann der sozialen Aktion, wie sie im Westen
praktiziert wird, eine doppelte Dimension bringen, eine theologische
und eine ethische. Wenn die Orthodoxen scheinbar Zuriickhaltung gegen-
iber den Werken und Sozialprojekten anderer Christen iben, dann, weil
diese allzu oft die Diakonia auf ihre rein gesellschaftlichen, wirt-
schaftlichen und politischen Aspekte zu reduzieren trachten, auf
Kosten ihrer eigentlichen Dimensionen, die tr initarische
und die per sdnldicheeDieDiakonia ist, wie die
liturgische fFeier, eine 1 e i t our ge i a oder Dienst, der zur
Verherrlichung des dreieinen Gottes dargebracht wirde. Als solche soll-
te sie den Frauen und den Mannern dienen, die nach dem Bilde Gottes
erschaffen worden sind, das heiBt des menschlichen Wesens als "Person"
die erschaffen und erldst wurde mit dem Ziel einer realen Teilnahme am
personlichen Leben Gottes., Wenn sie in einem ganz anderen Kontext ge-
schieht, riskiert die soziale Aktion immer in Aktivismus zu verkammen,
entledigt jeden letzten Sinnes und Wertes. Wird sie aber als wahrhafte
den Menschen dargebotene Liturgie vollzogen, wird sie zum Werkzewug

par excellence, durch das Gott versdhnt, heilt und verkl&drt alle Dinge.

Schlugadg

Der Ruf zur Mission ist ein universaler Ruf. Er wendet sich an alle
Christen aller Zeiten, ohne Unterschied. Fir uns Orthodoxe, die wir
heute in westlichen L&ndern wohnen, ist diese Aufgabe besonders
schwierige Wir sind nur eine verschwindend kleine Minderheit unter
Massen die, im allgemeinen, denselben Glauben bekennen wie wir, ihn
aber anders deutend praktizieren. Diese Verschiedenheit bedingt auf
ihre Art, die soziale Aktion zu tdtigen und im allgemeinen jede dia-
konale und missionarische Aktion. Unsere volle und briderliche Zu-
sammenarbeit - jeden Verdacht einer Rivalitdt vermeidend - ist uner-
ld68lich, wenn wir die gegenwdrtige Mission, welche die der Orthodoxie
ist, verwirklichen wollen.

Die Hand Gottes offenbart sich deutlich im Zusammenhang der Geschichte
und des Geschickes der russischen, griechischen und der anderen Emi-
granten, die den orthodoxen Glauben in die L&ander des Westens ver-
pflanzt habene. Als Tradger dieser Orthodoxie sind wir alle vor eine
Wahl gestellte. Wir konnen eine sozusagen sektiererische, insulare und
triumphalistische Orthodoxie aufrecht erhalten, die mit der SchlieBung
der letzten Emigrationsgemeinde verschwinden wird, oder wir nehmen die
Verantwortung auf uns, ja unsere géttliche Berufung, um die apostoli-
sche Mission in der Welt zu verwirklichen, in der wir leben,
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In diesem letzteren Fall kann das wahre Zeugnis der Urthodoxie voll-
zogen werden, in Demut und Liebe, zur Verherrlichung Gottes und zum

Heil der Menschen, die in unseren verschiedenen Landern wohnen., Der-
selbe Geist, der die Jinger zu wahren Aposteln gewandelt hat, damit

sie das Evangelium bis an die Enden der Erde verkiinden, mdge uns die
ndtige Sicht und die Uberzeugung schenken, ihre Mission weiterzufiih-
ren in der heutigen westlichen Welt. Denn davon hdngt nicht nur das

Leben der Welt, die uns umgibt, ab, sondern die Orthodoxie selbst.

(aus dem Franzdsischen iibersetzt von Erzpriester Sergius Heitz)



Erzpriester Sergius Heitz

ORTHODOXIE UND MISSION

Die Orthodoxe Kirche versteht sich als die Uber die Geschlech -
ter hin, universalgliltige und seinsmidBig wahre Ausprigung der
Stiftung Christi.

Als solche hat sie den Auftrag des Herrn und ist sie die Sen-
dung des dreieinigen Gottes an den Menschen in seiner Gesamt-
heit. Die hat ihre Mission nach innen und nach auBen.

Nach innen. Sie vollzieht und verwirklicht das Geddchtnis
Christi und Seines Heilswerkes, das der Heilige Geist in ihr
gegenwdrtig setzt. Sie hat und sie ist die transzendente, ewig
giiltige, uns ergreifende Gottliche Tradition, im Vollsinn des
Wortes., Der Herr selbst Uberliefert Sich, der Sich in die Ge-=
schichte der Menschheit, in die Geschichte des einzelnen Men-
schen hineinbegibte. Er wurde Mensch, damit der Mensch Anteil
und Gemeinschaft erhdlt an Seiner Gottheit. Das heiB3t, daB

der Mensch erldst und heil wird, um vergottlicht zu werden:
das ist die Theosis.,

Die Mission, der Auftrag und die Sendung der Kirche ist Sache
aller Glieder des Leibes Christi. Jeder in den geistlichen Leib
des Herrn Eingegliederte ist beauftragt, in das Werk Christi
immer tiefer - bis in die Ewigkeit hinein - einzugehen, es zu
bezeugen und es kundzutun. Das geschieht im Mitvollzug und
Nachvollzug des Gebetes Christi, des Hauptes, in der Feier der
Mysterien (Sakramente). Das ’private’ Herzens- oder Namens-
oder Jesus-=Gebet 1303t dieses hohepriesterliche Gebet im Alltag
weiterklingen und bereitet unser Innerstes und ristet es zu,
jenes vereinigende hohepriesterliche Gebet des ?ganzen’
Christus im SchoBe der Allerheiligsten Dreieinheit zu vollzie-
hene

Es geht also um die Aktualisierung des dreifachen Amtes oder
Auftrages Christi, an dem die Kirche und jedes Glied der Kir-
che, Jje nach der Gnadengabe des Heiligen Geistes, teilhat: dem
priesterlichen (in der Feier der Mysterien, in
Dank und Lob und allgemeiner Fiirbitte), dem p r o p he t i-
s ¢ hen und lehrenden (Bezeugung der Wahrheit und der Liebe
Gottes in Familie, Beruf und Gesellschaft. Daher z.B. betendes
Lesen der Heiligen Schrift, vorab des Neuen Testamentes im
Heiligen Geist der Kirche) und dem k 6 ni gl ichen,
wegbahnenden (stets wachsame Bewahrung der Gebote, zusammen-
gefaBt im Hauptgebot der Liebe).

Hier und jetzt gilt vordringlich, den e i n e n rechten
Glauben, die einzige und e i n e Hoffnung, die kostbarste

e 1 ne Liebe zum Oreieinigen Gott und um dessentwillen zu
unserem Ndchsten zu praktizieren. Ist der Nd@chste nicht unser
orthodoxer Glaubensbruder und ’Hausgenosse’ in der e i n e n
orthodoxen Kirche? Gilt es da nicht, die suffisanten ? juris-
diktionellen?® und ethnischen Hirden vom Ganzen, vom Pleroma un-
serer Kirche her zu iiberwinden? Wie kdnnten wir sonst die Herr-
lichkeit, die uns gegeben, ?zuriick emporsenden’ (ana pempomen)
zum Vater und zum Sohne und zum Heiligen Geiste, dem Dreieinen,
Dem Herrlichkeit, Ehre und Anbetung gebilihrt in die Aonen der
Ronen ?



Mission nach aussen: Mission heiBt Evangelisierung und wendet
sich dem Missionsbefehl des erhdhten Herrn an die aufnahme-
willigen Ungldubigen oder Verirrten und Suchenden: "Machet die
Vélker zu Juingern", Das realisierte und realisiert sie nicht
nur in den afrikanischen und asiatischen Gegenden, sondern auch
in den entchristlichten Lindern turopas und Amerikas.

Die Urthodoxe Kirche hat aber einen unabdingbaren Auftrag auf
dem heute sog. Okumenischen Feld. Sicher ist das Anliegen des
Herrn in Seinem hohepriesterlichen Gebet (Joh.17) das Anliegen
der Einheit der Christgldubigen, w i e E&r und Sein Vater tins
sind und i n der Allerheiligsten Dreieinheit Eins werden,
auch das Anliegen der Kirche. Dieses Anliegen ist sogar dem
missionarischen untergeordnet (" d a m i t die Welt glaube,
dal Du mich gesandt hast", ebendort).

Was die Christenheit heute weithin begriffen hat, strebt sie in
einer Okumenischen Ethik an, die echt briderliche, gegenseitig
unterstiitzende, entgegenkommende Ethik sein soll und bereits
unangefochten vielerorts gelebt wird. Leider kann man aber eine
authentische Theologie nicht schaffen, die geschichtslos von den
realen Gegebenheiten absieht.

Die Orthodoxie hat Wesentliches zu den Gkumenischen Bestrebun-
gen zu sagen und beizutragen. S50 z.Be. auf dem ekklesiologischen,
dem exegetischen und dem liturgischen Gebiet. Die Lehre von der
Kirche muB von der klaren und vollen Lehre vom Heiligen Geist
bestimmt werden. Die Schriftauslegung, die heute so erschreckend
einseitige, um nicht mehr zu sagen, mu3 ebenso von der Lehre der
Kirche (Pneumatologie) wie vom ganzen Christusmysterium her, auch
typologisch und allegorisch entfaltet werden. Der liturgische
Wildwuchs und die da grassierende Barbarei kann nur im rechten,
tiefen und vollen Einvernehmen mit der Gottlichen Tradition
Uberwunden werden, niemals aber von einer anthropozentrischen,
den Menschen nur anvisierenden Bemiihung ins rechte Lot gebracht
werden,

Es ist bezeichnend, daB eine Schrift verfal3t wurde mit dem Titel:
"Orientierung an der Urthodoxie". Es sei auch betont, daB wir
Urthodoxe keinen AnlaB3 zu einem Triumphalismus haben, zumal wir
die Gabe Gottes "in zerbrechlichen Gef&Ben" tragen und sie all=-
zuoft verraten,

Die Mission der Kirche besteht letztlich darin, ?Urthodoxie’ so
zu begreifen, daB die Rechte Lehre und der Wahre Glaube in der
Rechten wahrhaften Verherrlichung des Dreieinigen Gottes sich
entfaltet,
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Priester Matti Sidoroff, pProfessor an der Theologischen
Fakultdt Kuopio der Universitat
Helsinki

ORTHODOXIE UND MISSION = EINE FINNISCHE ERFAHRUNG

Kirche als Mission

Mission heiBt Sendung. Dieses Wort kommt in der Bibel in der
Form und Bedeutung nicht vor, in der wir es heute gebrauchene
Die Idee der Mission aber durchdringt die ganze Bibel. Es ist
villig klar, daB ohne Mission keine Kirche entstanden wire.

Mission ist nicht etwas Nebensidchliches in der Kirche heute,
obgleich es manchmal in unserer Praxis so aussieht, Die Or-
thodoxe Kirche ist lange von den westlichen Kirchen als eine
"micht-missionarische" Kirche betrachtet worden. Vom Gesichts=
punkt des westlichen Verstidndnisses der Mission ist dieses Ur-
teil vielleicht berechtigt gewesen, obwohl es auch Unkenntnis
der Sache verrit,.

Mission in der Orthodoxen Kirche ist gewdhnlich nicht eine
spezielle "Abteilung" gewesen, flUr die nur wenige Speziali-
sten zustdndig wdren und die anderen nichte. Von Anfang an war
Mission das Wesen der Kirche, so ist sie jetzt und so soll
sie sein., Mission gehdrt der ganzen Kirche, und jedes Mit-
glied der Kirthe ist persdnlich dafir verantwortlich, auch
wenn es in der Kirche besondere Bereiche fiur Mission gibte.

Die biblische Begrindung der Mission ist uns allen bekannt.
Die Worte Jesu betreffend die Sendung der Apostel sind uns
mehrmals verkindigt worden.

Bei der Taufe heiBBt es: "Gehet hin und machet alle Vdlker zu
Jingern und taufet sie auf den Namen des Vaters und des Soh=-
nes und des Heiligen Geistes und lehret sie alles halten, was
ich euch aufgetragen habe." (Mt.28,19-20) In einer anderen
Auferstehungsperikope wird es uns von Jesus verkindet: "Gehet
hin in alle Welt und verkiindet das Evangelium allen Geschip-

fens" (Mke 16,15) Die Kirche hat keine Alternative. Sie ist
da, um die Heilsbotschaft Gottes durch Christus im Heiligen
Geiste zu verkinden, damit die Menschen sich von Gott retten
lassene

Die Apostelgeschichte von Lukas ist Geschichte der Kirche in
ihren Anfidngen. Geschichte der Kirche ist aber vdllig Ge-
schichte der Mission, der Ausbreitung des Wortes Gottes von
Jerusalem bis an das Ende der Erdee. Alle Reden der Apostel,
die in diesem Buch referiert werden, sind nichts anderes als
Missionsreden, obgleich sie vor Gericht und mit dem Todes=-
urteil vor Augen gehalten wurden. Den Aposteln wurde es ver=-
boten, im Namen Christi weiterzusprechen, aber sie konnten
nur antworten: "Ob es vor Gott recht ist, euch mehr zu gehor-
chen als Gott, dariber urteilt selbste. Denn wir kdnnen un=
moglich von dem schweigen, was wir gesehen und gehdrt haben."
(Apge 4,16) M"Ein Weh trafe mich, wenn ich das Evangelium
nicht predigte," (1.Kor. 9,16) muBte auch der hl, Apostel
Paulus ausrufen. Mission ist ein MuB fir die Kirche und ihre
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Mitglieders, Die Anwesenheit Gottes unter den Menschen kann nur
so sichtbar bleiben,

£s ist ja ausdricklich die Anwesenheit Gottes, die allem Trieb-
kraft in der Kirche gibt und alles in Bewegung setzte. Und Sen-
dung ist vor allem eine godttliche Charakteristike. Gott Vater
hat Seinen Sohn in die Welt gesandt (Johe 10,36 uesas), damit

Er unter den lMenschen lebe., Und der Sohn, nachdem Er in den
Himmel zurilckgekehrt war, hat den Heiligen Geist von dem Vater
Seinen Jingern gesandt. Der Heilige Geist Seinerseits, den
Jingern einzeln Zzugeteilt, beauftragt sie mit der Mission, wie
Christus schon vorher gesagt hatte (Apge 1,8)e Dadurch wird

die Gemeinschaft der Jinger die Kirche Christie. Als Gemein-
schaft ist sie gottmenschlich und alles, was sie tut, ist eben=
falls gottmenschlich,

Obwohl aber Gott alles in dieser Gemeinschaft wirkt, geschieht
auf der anderen Seite nichts ohne den lienschen. Deswegen ist
es nicht egal, wie wir Christen unsere fission verstehen und
wie wir uns dazu verhaltene. Uhne uns wird die Kirche nicht
ission seine, Dann ist aber auch die Gemeinschaft, die wir
Kirche nennen, keine Kirche, sondern irgendein Verein anderer
Arte. Uie Kirche soll unsere fission sein, wodurch wir fMitar-=
beiter Gottes werden,

Wenn man die Kirche als Ganzes als Mission versteht, wird ihre
traditionelle Teilung in "innere illission” und "Mission nach
auBen" einigermaBen unndtige In den 70er Jahren hat man im
Allgemeinen in den Kirchen verstanden, daB die Teilung der
Welt in eine christliche und eine heidnische nicht mehr so
gilt wie etwa im vorigen Jahrhundert., Besonders die abend=-
lindischen Kirchen haben eingestehen missen, dal3 ihre iMitglie=
der oft viel heidnischer sind als die Leute, unter denen sie
selbst i#ission treiben, Als ein afrikanischer Friester, Vater
tlefterius iuiruri WNadwaru, die lirthodoxe KKirche Finnlands im
Jahre 1978 besuchte, hat man dort feststellen kdnnen und mis=-
sen, wie die christliche Botschaft lebendig und wirksam im
Herzen eines ziemlich bescheiden ausgebildeten iiannes geworden
ist und wie das wort oes Herrn zu dem Vermittler des ulortes
zuriickkehrte

Heute ist iiission vor allem unter den alten Kirchen selbst
nitige Wie am Anfang die lission von Jerusalem aus bis an die
cnden der Erde ging, so sind die Enden der trde gleichzeitig
wichtig fir die lissione. Uer Ausgangspunkt und das Ziel sind
zwel iole, die der fliission die Spannung und die Dynamik gebene

Einheit cer “irche und die fiission

In unserem Glaubensbekenntnis bekennen wir den Glauben "an
die e¢in., h+ilige,katholische und apostolische Kirche'.

ftission wird gewihnlich mit dem Attribut "apostolisch" und der

daraus abgeleiteten "Apostolizitiét vertunden, Die Apostolizi-
tit der Kirche, so sagt man, verpflichte. cie Kirche zur Missi=-
one 50 ist es natirliche Aber gleichfalls verpflichten auch die
drei Ubrigen Attribute. In der letzten Zeit hat man besonders

oft die Finheit der Kirche im Zusammenhang mit der ilission dis-
kutierte Im August 1983 hat SYRDESHUS, der Weltbund der ortho=-
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doxen Jugendvereine, seine Vollversammlung auf der Insel Kreta
gehalten, deren Thema gerade "Einheit und Mission" ware. Bischof
Kallistos (Ware) von Diokleia war der Hauptredner dieser Konfe-
renz, und er hat auch friher im selben Jahr in Paris <inen Vor-
trag gehalten, der dieses Thema behandelte: "Einheit in Ver-
schiedenheit: Orthodoxe Berufung in Westeuropa". Er hat als sei=-
ne Position sehr deutlich und unbestreitbar festgestellt, daB die
Einheit der Orthodoxie Voraussetzung der erfolgreichen Mission
iSto

Einheit setzt voraus, daB mehrere da sind, denn wir wollen in

der Kirche nicht nur tote und monolithische Einheit sehen. Ein-
heit setzt weiterhin voraus, daB die Partner der Gemeinschaft
irgendwie verteilen, was sie haben. Was ich besitze, ist nicht
allein fir mich, sondern auch fir diejenigen, die in Gemeinschaft
mit mir lebene. Dies gehdrt aber auch zum Wesen der Mission; man
Gberreicht einem anderen, was man selbst bekommen hat: Das Wort
Gottes im Heiligen Geiste.

Die Mission der Kirche reflektiert das Leben der Heiligen Drei=-
einheit, Dadurch, daB die Personen der Heiligen Dreieinheit

sich einander vollstdndig in gegenseitiger Liebe geben, werden
die Drei Einse. Die Kirche soll die Ikone der Heiligen Dreiein-
heit darstellen. Sie ist Ikone der godttlichen Liebe, wenn sie
richtig ihre Berufung verstanden hat. Diese Liebe hat sich den
Menschen vor allem darin manifestiert, daB Gott Seinen Sohn als
Mensch in die Welt gesandt hat und daB dieser Sohn Sein Leben
fir die Welt als Opfer gegeben hat. Das hat Gott getan, um die
Einheit zwischen Ihm und dem Menschen = und damit den Frieden =
wiederherzustellen. Liebe, die sich als Bereitschaft zum Opfer
erwies, ist auch in der Kirche, unter den Menschen, eine unent-
behrliche Voraussetzung zur erfolgreichen Missione. Die Liebe
Gottes muB in den Mitgliedern der Kirche inkarniert werden. Die-
se Inkarnation aber &uBert sich als Mission, die aus der Einheit
der Kirche hervorsprieBt. Die Apostel konnten nicht anders. Und
alle neuen Sprosse wurden von ihnen dieser immer grdBeren und
reicheren Einheit zugefihrt.

Wie Bischof Kallistos und viele andere orthodoxe Theologen ge=-
fordert haben, ist das Zustandebringen der orthodoxen Einheit
in Westeuropa (und Amerika) die dringendste Aufgabe der Ortho-
doxen Kirche heute. Leider scheint es sehr schwer zu sein, eine
allen annehmbare Ldsung der soge Diasporafrage zu findene. Erze-
bischof Paavali hat seinerseits einige provisorische Vorschl&ge
gemacht, um "stehende Wasser" in Bewegung zu setzen. Auch mehr
nuancierte Vorschlidge von Bischof Kallistos haben bis heute
keine besonders willkommene Aufnahme bei den Hierarchen der
Mutterkirchen gefunden,

Der Weg, den die Orthodoxen Kirchen in Westeuropa gehen sollten,
ist jedenfalls einigermaBen abgesteckt. Aus der einstimmigen Tra-
dition der Orthodoxie wissen wir, daB die Kirche sich in vielen
regioanlen Lokalkirchen verwirklicht. Die Vielfalt der Lokalkir-
chen zerstdrt nicht die E£inheit der Kirche, sie ist eher die Vor-
aussetzung der Einheit, wie schon oben festgestellt. Die Tradi-
tion lehrt uns auch, daB die Lokalkirchen und die Ditzesen immer
aufgrund der geographischen und nicht etwa der nationalen oder
ethnischen Prinzipien geschaffen wurden (natiirlich sind diese
zwei manchmal zusammengefallen, aber das regionale Prinzip ist
immer dem ethnischen vorgezogen)e.



- 43 -

Dieser Tradition tief bewulBt, kdnnen wir jedenfalls schon jetzt
fir die tiefere Einheit der UOrthodoxie arbeiten. Solche frei=-
willige Organisation, wie z.Be. die "Orthodoxe Fraternitit in
Deutschland", kann sehr viel tun, um Orthodoxe verschiedener
Jurisdiktionen und ethnischer Traditionen auf deutschem Boden
Zzusammenzubringen. Diese Fraternitat kann wohl der Kern der
zukunftigen Orthodoxen Kirche in Deutschland sein. Dies kdnnte
das erste grofe konkrete Ziel der Urthodoxen Mission dieser \Ver-
einigung seine. Unsere Situation und Mdglichkeiten sind eigentlich
gar nicht schlechter als zur Zeit der Apostel, weil derselbe Hei=-
li ge Geist mit uns wirkt. Man kann mit Seiner Hilfe viel schon
vor der Heiligen und groBen Synode, die man jetzt vorbereitet,
tune

Katholizitdt der Kirche und die Mission

Die flission der Kirche muf3 auch mit der Katholizitat der Kirche
zusammen betrachtet werden. Mission ist immer die Funktion der
katholischen Kirche (das Wort ’katholisch? wird hier natilrlich
nicht als Synonym fir ?romisch-katholisch’betrachtet). Mission
mulB also immer die Kirche als ganze in Ricksicht nehmen.
Katholizitdt der Kirche und die Mission der katholischen Kirche
sollen allen Egoismus ausschliessen. Die Kirche lebt nicht fir
sich selbst, sondern fiUr das Heil der ganzen Welt. Dies ist
wichtig besonders fiur die Kirchen, die als Minoritdten oder in
Diaspora unter den Andersgldubigen leben. Die wahren Christen
konnen sich nicht nur um ihre eigenen Glaubensbriider und
-schwestern kimmern; alle fenschen, besonders die jenigen, die
ganz konkret am nachsten stehen, wer sie auch seien, sind das
Anliegen eines jeden Christen,

Hier sind wir wahrscheinlich in einer schwierigeren Situation
als die Apostel am Anfang der Geschichte der Kirche. Zwar lebten
auch sie in der Mitte vielerlei Spaltungen im Judentum, dem sie
anfangs noch treu bleiben wollten, weil sie das Christentum in
direkter Kontinuitdat dazu sahen. Alle Propheten hatten Uber
Christus geschrieben, Der jetzt gekommen war. Aber unsere Situ-
ation ist doch anderse. Wir leben in der Mitte vieler und oft
antagonistischer, christlicher Gruppierungen, fir die die [Mis=
sion dieselbe Bedeutung hat wie Proselytismus., FUr die Katho=
lische Urthodoxe Kirche didrfen diese zwei Worte niemals als
Synonyme gelten. Proselytismus ist nie fiur die Crthodoxie
charakteristisch gewesen, sei es auch, dal diese Einstellung

der Kirche = besonders im Westen und auch in Finnland = bis=
weilen groBe Schwierigkeiten bereitet hate. Wir leben nicht mehr
(oder noch nicht) zu Zeiten des hle. Cyprian, als der orthodoxe
Bischof ganz streng sagen mu3te, dall es keine Rettung auBerhalb
der Kirche gibt (extra ecclesiam nulla salus). Die Wahrheit gilt
natidrlich immer noch, aber so schroffe Abgrenzungen zwischen den
Orthodoxen und anderen Christen dirften heute nicht auf die
Ueise mglich sein, wie fuUr den hle Cyprian in seiner Zeit und
ihren besonderen Verhidltnissen, Wir missen bereit sein, all das,
was wir in anderen Christen, Andersgl&dubigen oder sogar militan-
ten Atheisten Gutes entdecken, als gut anzuerkennen. Gottes gute
Schopfung kann auch auBerhalb der Orthodoxie immer noch zum Aus-
druck kommen; wir dirfen sie nie monopolisieren. Wir wissen, wo
der wahre Glaube zu finden ist, aber die Wirkung des Heiligen
Geistes ist vielleicht auch auBerhalb unseres Horizontes effektive.



- Ll -

Katholizitdt in diesem Zusammenhang bedeutet vor allem, dafB wir
Gottes Wirken und Anwesenheit dort anerkennen, wo sie auch seien.

Dazu braucht man Mute. Es nimmt immer viel Mut in Anspruch, als
kleine Kirche unter der andersgldubigen Majoritidt so offen zu
den andern zu sein, besonders wenn diese nicht freundlich ein-
gestellt sind. Viel leichter wdre es, sich in sich selbst zu-
rlickzuziehen und sich in engen und eng interpretierten Doktri-
nen zu verschanzen. Von dort aus kann man dann eventuell Uber
andere herziehen; so wird die Mission aber ein kriegerischer
Kreuzzug, wahrscheinlich gegen andere Christen. Daflr haben wir
gendgend Beispiele in der Geschichte, sowohl in der Orthodoxen
als auch in den anderen Kirchen, ohne Beispiele aus der sdkula-
ren Geschichte suchen zu missen. Kreuzzige an sich sind, zum
Glick, nie typisch fur die Orthodoxe Kirche und ihre Mission
gewesen, aber einige Phinomene in unserer Geschichte (und viel-
leicht auch in der Gegenwart) sind psychologisch damit ver =
gleichbare. E£Es ist meistens Angst, die hinter der Aggression
steckts. Wenn es um solche kleinen und schwachen Gruppierungen
geht, sprechen wir von den Sekten. Aggressionen und Fanatismus
sind ihre gewdhnlichen Kennzeichen. Da wird Mission Prosely=-
tismuse. Dies sollte nicht Heimat in der Orthodoxie finden, weil
sie den christlichen, katholischen Glauben irgendwie reduzieren.
Wenn die Fille des Glaubens, voll des Heiligen Geistes, nicht
mehr ist, dann kann auch die Mission der Kirche keinen Erfolg
haben.

Praktische Probleme
1. Die Sprache

Die Sprache hatte von Anfang an eine besondere Bedeutung in
der Mission der Kirche. Die Apostelgeschichte erzahlt, dal3 der
Heilige Geist, Der sich in Form von Zungen wie von Feuer auf
die Apostel niederlieB8, sofort sich darin &uBerte, dal die
Apostel in fremden Sprachen zu reden anfingen. Diese Vielspra-
chigkeit gehdrt nicht zum regelmd@Bigen Leben unserer Kirchen
heute, wenigstens nicht in dem Sinne wie zur Zeit der Apostel.
Aber eines ist auch jetzt wichtig: Das Wort Gottes muBl auch
heute von allen verstanden werden. Das ist in erster Linie ein
Problem der Sprache.

Die Strategie der byzantinischen Mission war = wenn man davon
Uberhaupt sprechen kann = die Heilige Schrift und die Liturgie
in die Volkssprache zu Ubersetzen., Die Kirche von Ruflland ist
ihrerseits diesem Beispiel gefolgt. So hat etwa die Orthodoxe
Kirche von Japan heute alle liturgischen Texte auf japanisch.
Auch in Afrika hat man mit der Arbeit der Ubersetzung mancher-
orts begonnen, Dieses verstdrkt die nationale Kultur des je-
weiligen Volkes und bringt gleichzeitig die Heilsbotschaft den
Gldubigen nahe und macht sie ihnen verstdndlich.

Die Sprache aber lebt mit dem Volke. Das Griechische, das den
alten Byzantinern leicht verstdndlich war, ist es den heutigen
Griechen nicht mehr so. Was den alten Bulgaren und Russen vor
1000 Jahren ganz geldufig war, ist es den heutigen Leuten an
denselben Orten nicht mehr so. Die alten, durch die Jahrhunderte
geheiligten Texte sind aber praktisch unberihrt geblieben und
sind nicht mehr so verstdndlich wie urspringlich. Weil die Tex-
te stiandig gebraucht werden, denkt man leicht, daB man sie ohne
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weiteres verstehte. Die Worte haben jedoch an ihrer urspriing-
lichen Sch&rfe und Verpflichtung etwas verloren. Auch das Mis-
sionsgebot klingt nicht mehr so eindringlich wie damals, als

es zum erstenmal von Christus ausgesprochen und von den Apo-
steln empfangen wurde. Inwiefern hdngt dieses davon ab, dal wir
nicht mehr unsere Bibel und die Liturgie rein sprachlich geni-
gend verstehen? DOie neuen Orthodoxen Kirchen, die die Ubersetz-
ungsarbeit ganz neu gemacht haben, sind in dieser Hinsicht glick-
licher als die alten Kirchen. Die Kluft zwischen der Schrift-
sprache und der volkstimlichen wdchst stdndige. Dies kann man
auch in der finnischen Sprache bemerken; obgleich die &dltesten
Liturgielbersetzungen knapp Uber 100 Jahre alt sind, kdnnten
sie heute nicht mehr verwendet werden.

2. Die Liturgie

Die innere Kraft der Orthodoxie ist in ihrer Liturgie, hat man
oft gesagt, und bestimmt nicht ohne Grunde. Die Kirche von RuB3-
land lebt heute eigentlich allein durch die Liturgie, aber wir
kénnen sie keinesfalls schwach nennen. In Afrika hat die uralte
byzantinische Liturgie auch ihre Kraft schon mehrfach gezeigt.
In diesem Zeitalter, als die bildliche Darstellung mit dem
Triumphzug des Fernsehers immer wichtiger fiUr die Menschen ge-
worden ist, hat man auch bei uns die Kraft und Attraktion der
orthodoxen Liturgie wieder entdeckt.

Auch in ihrer heutigen Gestalt ist unsere Liturgie sehr ein-
drucksvoll, und wenn die Sprache der Liturgie von den Teil-
nehmern gqut verstanden wird, noch besser. Dennoch sind die
Schdtze der liturgischen Tradition nur in geringem MaBe in
Gebrauche Ein groBer Teil der Gebete der gewdhnlichen Chry-
sostomos=Liturgie wird so gelesen, daBl das Volk sie nicht
htren kanne Das gleiche gilt auch fir andere Gottesdienste,
Urthodoxie hat Zeiten der liturgischen Reduktion erlebt, und
diese Reduktion scheint mancherorts sogar Norm der Urthodoxie
geworden zu sein. E£s scheint jedoch jetzt, daB man wieder die
Reichtimer der Liturgie gefunden hat. Die sog. flystika der
Liturgie werden mancherorts schon laut gelesen, damit das Volk
das ganze eucharistische Gebet mitbeten und dadurch besseres
Verstdndnis des Sakramentes gewinnen kanne. £s hdngt damit zu-
sammen, dafl die Gl&ubigen auch ofter als friher am heiligen
Abendmahl teilnehmen. Wenn man selbst hirt, worum es in der
Eucharistie eigentlich geht, versteht man auch, dal3 die Kom=-
munion der Hohepunkt des Gottesdienstbesuches ist. Dadurch
bekommt das ganze Leben der Gl3ubigen eine neue Dimensione.

So wird auch den AuBenstehenden gut verdeutlicht, was die Kir~-
che eigentlich sein soll und sein kann: Eine Gemeinschaft der
Liebes Das eucharistische Upfer in der Kirche, woran die Gl&du-
bigen teilnehmen, wird auch in ihrem Leben sichtbar, wenn sie
nach der Liturgie ihre Arbeit in der Welt leisten.

Die Liturgie ist also die Schule fur unsere Mission. Wir ler-
nen stdndig vom Upfer Christi und werden selbst in das Opfer
hineingenommen. Mission der Kirche setzt dieses Upfer vorause
Uhne Upferbereitschaft ist die fMission faktisch unmdglich,
Genaues Studium unserer Liturgie aus dieser Ferspektive wird
uns bestimmt viel lehrene.
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Kirzlich ist in Deutschland ein Buch von Erzbischof Paavali
von Karelien und Ganz Finnland unter dem Titel "Unser Glaube"
erschienens Dieses enthdlt eine Erkl&d@rung dariber, wie man die
alte Chrysostomos=Liturgie so zelebrieren kdnnte, daB die Gliu-
bigen mdglichst voll daran teilnehmen kodnnen, ohne etwas von
dem Inhalt des Dienstes zu veridndern. Die Erfahrungen in Finn-
land sind positiv, wenn man das als !litglied und ~rriester der
Kirche subjektiv sagen darfe. Viel aber bleibt noch zu tun,
lL.iturgische trneuerung oder "Vitalisierung" ist eine der wich-
tigsten Aufgaben der Kirche, wenn wir unsere Pission getreu
der orthodoxen Tradition erfillen wollen.

3. Vorliebe flr "Archiologie™"

tirthodoxie interessiert viele besonders wegen ihrer "arché-
ologischen" und "musealen" Werte. Auch viele CUrthodoxe selbst
halten an ihnen fast krampfhaft fest. Solches Verharren hat
vielleicht jeweils die Urthodoxie sogar gerettet, aber auch
Beisplele vom Gegenteil kann man finden, etwa das Schisma der
Altgldubigen in wul3land im 17. Jahrhundert. Treue zur Tradition
ist nicht blindes Bewahren von allem, was man als Erbe bekommen
hate itan braucht auch schopferisches theologisches Denken, um
die Heilige Tradition von den "kleinen Traditionen" unterschei-
den zu kinnen.

Wir haben schon oben die Fragen der Sprache und Liturgie be-
sprochene. An teiden kann man dieses "archdologische" Interesse
unter den Urthodoxen feststellen, Es ist oft schwer oder sogar
unmglich, einmal zu versuchen, liturgische Texte in die Spra-
che aufs neue zu Ubersetzen, die dem einfachen Volk ohne wei=-
teres verstidndlich wilirdee Zum Glick ist die Sprache jedoch
nicht der einzige Kanal, wodurch die Botschaft des tvangeliums
in der {rthodoxen Kirche vermittelt wirde. Die Ikonen und das
ganze Dekor der kirche, die Gesten, die Gesidnge (obgleich sie
auch fremde Einfliisse mit sich gebracht haben), alle diese tra-
gen zum Verstdndnis der Botschaft der Kirche bei. it besserem
theologischen Wachdenken kénnten sie noch mehr dazu beitragen.

Line ganz innig gehilitete Tradition solch "archdologischer™
Natur ist der Julianische Kalender. Die Kalenderfrage wurde in
der vorkonziliaren panorthodoxen Versammlung in Chambésy 1882
auf der autoritativsten Ebene diskutiert. Die tLrgebnisse waren
nicht besonders grof3: Man muBte feststellen, dal3 die Kircuaen
nicht bereit sind, Ostern anders als nach dem Julianischen Ka-
lender zu feiern. iNiemand hat gefordert, daB die Kirche Finn-
lands ihren Brauch &ndern sollte. Die Kirche Finnlands feiert
ja Ustern seit 1923 nach dem sog. Meletianischen Kalender des
Fatriarchen Meletios von Konstantinopel. Praktisch f&llt das
Usterdatum in diesem Kalender mit dem Gregorianischen zusammen.

Wir missen uns erst fragen, ob dieser alte Julianische Kalender
vielleicht ein Hindernis der orthodoxen lMission heute bedeutete
Der Kalender ist an sich eine Vereinbarunge. Wenn alle einem und
demselben Kalender folgten, wdre es nicht von grofler Bedeutung,
wenn auch der Kalender nicht ganz korrekt wdre. Dreizehn Tage
friher oder spadter ist an sich nicht so wichtige. Die ibrige
Welt lebt heute hauptsdchlich nach einem anderen Kalender, von
dem wir wissen, daB er auch nicht ganz korrekt in seinen Kal=-
kulierungen ist, aber wesentlich genauer als der Julianische.
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Und auch die Urthodoxen leben sonst nach diesem "Weltkalender",
nur (stern und eventuell das ganze Kirchenjahr wird nach dem
alten Kalender gerechnet. Bedeutet das nicht, daB die Kirche in
einer anderen Zeit lebt als die Welt? So ist es ja eigentlich
ganz konkret. Die V&dter von Nicda wollten, dal Ustern so genau
wie mdglich nach den exakten astronomischen Daten zelebriert
werden soll, und deswegen wurde der Patriarch von Alexandrien
beauftragt, das genaue Usterdatum anderen Kirchen mitzuteilen.
Alexandrien hatte damals die besten Ubservatorien und Astrono-
men, und der dortige Patriarch war am besten in der Lage, die-
se genaue wissenschaftliche Kenntnis den anderen Kirchen zu
vermitteln, die Kirche hat die Welt und ihre positiven Errun=
genschaften ernst genommen und = wo mdglich = auch wahrgenommene
Jetzt gestehen wir wohl, daB der Juiianische Kalender auf feh-
lerhaften astronomischen Daten grindet, sehen uns aber nicht
verpflichtet, diese Fehler zu korrigieren, obwohl wir auch ein-
sehen daB diese Daten sich letztlich auf die von Gott in Sei-
ner Schopfung gegebenen Tatsachen stitzen. Sollen wir uns er-
staunen, wenn die uwelt im f£rnst nicht die Botschaft der Kirche
annimmt, wenn die Kirche selbst so gleichgliltig der Welt gegen=
dber in einer so wesentlichen und existentiellen Frage steht?

Natirlich gibt es Leute, die die Urthodoxe Kirche deswegen re-
spektieren, weil sie an diesem Funkt so treu ihrer Tradition
geblieben ist, Viele sehen diese frage sogar als die wichtig-
ste fir die Kirche; vielleicht kann jemand dafiir auch sterben.
Die Kirche ist aber in die Welt gesandt worden, damit diese
durch die Kirche gerettet werde. Deswegen soll die Kirche nie,
wenn sie ihre flission treu bis zum Ende ausfihren will, die
Welt vergessen und zu sich selbst und zu den Gleichgesinnten
umkehren, Aber sie darf auch nicht zu der Welt mit offen-
sichtlich falschen Lehren gehen, ohne ihre Glaubwiirdigkeit
sofort zu verlieren. Deswegen ist die Kalenderfrage gar nicht
gleichgliltig fur die Kirche in ihrer ilission. Auch die Kirche
mul3 die lrrtudmer, die sie in ihrer lienschlichkeit gemacht hat,
gestehen und korrigieren, wie sie es auch ihre [iitglieder lehrt,
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Vater Dimitrije Kalezic, Professor an der Theologischen Fakultit
der Universitidt Belgrad

OER MENSCH IN DER SICHT DER AUFERSTEHUNG CHRISTI

Das Thema meines Vortrages ist dem Anschein nach zweiwegig:
anthropologisch zum einen, und eschatologisch zum anderen.,

Aber oberhalb und unterhalb dieser beiden Sphidren befindet

sich das, was an ihnen das Allerwichtigste ist - die Aufer-
stehung Christie. Um nun auf dieses philosophische, psycho=-
logische, moralische, aber auch existentielle Thema eine Ant-
wort geben zu kdnnen, die aus der Auferstehung Christi folgt,
werden wir in unserer Darlegung des lMenschen Herkunft, Existenz
und Zukunft miteinander verkniipfen und sie in einem Lichte seh-
en, das mit der Auferstehung Christi von den Toten erstrahlte.

Gott hat den Menschen in der Natur erschaffen, und das bedeu-
tet: In der Zeit und im Raum als Kategorien, die so sind wie
sie sind eeee Seinen Korper schuf Er aus materiellen Elementen,
sodall damit klar ist, daBl der Mensch ein stoffliches Wesen ist
- wdhrend Er ihm die Seele gab, schenkte, indem Er Seinen Geist
einhauchte, sodal hiermit klar ist, daB der ifensch nicht nur
eine einfache Zusammensetzung stofflicher Elemente ist, sondern
dalB er etwas anderes, etwas Hoheres ist = eine lebendige Seele.
Als solcher ist er eine besondere Gesamtheit, die nicht nur dem
Raum und der Zeit unterworfen ist, als Sklave derer, sondern als
Mensch ist er der Unendlichkeit und Ewigkeit gedffnet. Der
Mensch ist also existentiell an die Welt gebunden, ist jedoch
nicht vollkommen in den Schichten der Welt versunkene

Mit der Seele der geistigen Welt zugehdrig und mit dem KoOrper
der materiellen, kann der Mensch aus zwei Gesichtspunkten geseh-
en und verstanden werden: aus der Sicht der toten faterie und
aus der Sicht des lebendigen, persdnlichen Geistes = Gottes.
Von der unpersonlichen Materie her gesehen ist er ein fiakro=-
kosmos = eine grofBe Welt zusammengefaBt in eine kleine. Und aus
der Perspektive des ewigen, lebendigen Gottes betrachtet, ist
der flensch ein Mikrokosmos = eine kleine Welt in die grole
projiziert. Der Mensch ist also eine Synthese von Welten, einer
geistigen und einer materiellen. Er ist die Einheit in einer
Zweiheit und umgekehrt, eine Zweiheit in einer Einheit.

In einem Wesen sind zwei Komponenten enthalten, die Seele und
der Kdrper. Weder macht die Seele allein den gesamten [fenschen
aus, noch der Kdrper fiur sich gesehen, sondern beide gemeinsam.
Seine korperliche Zusammensetzung (plasmatio carnis) als solche
selbst, ist nicht Mensch, sondern das ist nur des lMenschen Kor-
per und ein Teil des Menschen (pars hominis). Genauso verhdlt
es sich mit der Seele. Sie ist des Menschen Seele und Teil des
Menschen. Also weder die Seele allein noch der Korper allein
macht den fenschen aus, sondern den Fenschen macht erst deren
Einheit aus.

Einem solchen Menschen, einem kdrperlichen und gleichzeitig
geistigen, 6€fnen sich Welten und fdglichkeiten, daB er sich

in der einen und in der anderen entwickelt, und somit die [NGg-
lichkeit hat zu einem Heranreifen. Gott hat ihn ein wenig min-
der als Engel erschaffen, jedoch wesentlich hoher von dem Stoff-
lichene. Sein Korper ist von der Erde - somit ist im [lenschen
die materielle Welt vertreten. Diesem Korper hat Gott den Geist
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eingehaucht - somit ist im lienschen die geistige Welt vorhanden.
burch die Elemente der stofflichen Welt, die im Menschen ein-
geschlossen sind = und Gott hat sie nach seinem Willen erschaf-
fen, und nicht aus ’etwas’ = ist der llensch nicht von sich
selbst aus "entsprossen", "herangewachsen" aus der der Lwigkeit.
Aber mit seiner persdnlichen Seele, die ein substantielles Bild
des Ubersubstantiellen Gottes ist, ist der {ensch zur Euwigkeit
gerufen. Seine Zukunft ist der twigkeit verschrieben, und er ist
ihr zugekehrt., Durch sie hat mittelbar auch die stoffliche Welt
ihren vollen Sinn erhalten und eine mittelbare Beteiligung an
der Lwigkeite So ist die Auffassung der christlichen Untologie,
die das ewige, absolute WLSEN kennt, des personlichen Gottes,

des Schdpfers, und kennt auch Seine Schipfung, ein stoffliches
Yesen = einen i{ienschen, der in der Zeit und dem Raum besteht

seit dem Akt des Schiopfens. Uie gesamte Schdpfung war Gegenstand
géttlicher Anschauung noch vor einem Bestehen in der tuwigkeit,
noch als Idee und nicht als Tate. Zs gab nur ein gdttliches Wesen,
das Uber die Welt nachgedacht hat, und erst vom foment des Schip=-
fens an bestehen auch Yeltwesen als Wirklichkeit und nicht zum
Schein,

tts bestehen also zwel Wesen, ein Gottwesen und ein WYeltwesen,
aber es liegt kein untologischer Oualismus vore wiese beiden
desen sind von der twigkeit her nicht zeitgentssisch, sondern

nur zeityemdlBe, und auch nicht in ihrem nebeneinandery parallelen
fiestehen in der Zeit etwa von gleichem ?ang, sondern Gott ist

der hichsle, Gbersubstantierlle Wert, und die Yelt und ihre Struk-
turen sind geschaffene Werte,

NMieser perstnliche freie fiensch war das uinfassendste Geschipf

der gesanten Schipfung, in seinen beicen Welten = der kidrper-
lichen und der geistigen. Der biblische Adam, nach dem, was ihm
gegeben war, war nicht nur ein 'ensch, ein Abbild Gottes in der
vatur, sondern auch ein kleiner Gott in der Welt. Aber er hat aie
geschenkte Freiheilt millbraucht, hat aber damit = natdrlich =
nichts zerstiirt, nicht einmal sich selbst, noch die Uelt, denn
dazu war er nicht fihig, sondern er hat wmit seinem Verhalten
lediglich das Bild Dottes in sich Uberschattet und die gnaden=-
volle Uirkung aus sich verdriZngt und aus der Uelte.

Vamit ist die Ontonlogie des Stufflichen unveréndert geblieben,
ver<ndert aber ist ihr Zustande. Ule Silinde hat £influll auf den
Zustang, aber zerstirt nicht das Wesen der Welt noch den en-
schen, Durch des fenschen 5Unde hat sich der Tod in der welt
gezelgt als die Folge der Sinde, und besiegt alle Sieger, denn
auf diese warten nach deren Sieg: Heere, Wissenschaftler, Phi=-
losophen, i“linstler ..., sodafl auf diese Weise ein Sieger ent=
stand, der sich nicht besiegen léBt. Und das ist deswegen so,
weil sich der ensch selbst von der gnadenreichen Wirkung Gottes
entfremdet hat und sich freiwillig dem Tod untergeordnet hat.
Damit hat die Siinde Adams seine gesamte Fersdnlichkeit durch-
drungen und die gesamte menschliche Katur = alle Generationen
und alle Personen einzeln,

it der SUnde und deren Folgen (Krankheit, Leid, Tod, Zerfall..)
als nachtridgliche Ablagerungen, "hat der tiensch das unsilindige
Gesicht der Hatur Uberschmiert und entstellt." Das war des flen-
schen moralischer und nicht ontologischer Fall und Einsturz in
die Tiefe gdttlicher Entferntheit, wie auch zu sich und der UWelt,
die dem ienschen impliziert und in ihm verkorpert ist.
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Dieser neue Zustand des flenschen und der Welt war nicht der ur-
sprungliche, natirliche Zustand. Er war eine natlirliche Folge
menschlichen unnatiirlichen Verhaltens, mit dem er sich selbst
und die gesamte sichtbare Natur entweiht.

flan mUBte jetzt dem fMenschen helfen, diesen Zustand zu bezwingen,
dal er vom entarteten, entfernten, geschaffenen Bild zuriickkehrt
zu seinem unerschaffenen Original, Gott. Aber seine verschleierte
und deformierte Gottesdhnlichkeit konnten nicht ilenschen erneuern,
weil sie, Jjeder besonders fir sich selbst, dem Zustand der mensch-
lichen Natur entsprechend, ein Bild Gottes in sich verunstaltet
haben, und schlieBlich auch selbst erschaffen wurden nach Gottes
Gestaltunge Nicht einmal die Engel konnten das erreichen, denn

sie sind keine Formen, Gestalten. "Das konnte nur einzig und
allein der Logos Gottes erreichen, das Gesicht des Vaterse Nur
durch die ZerstOrung des Todes und des Zerfallens konnte er das
erreichens Daher war es ndtig, daB der Logos einen dem Tod un=-
terworfenen Korper auf sich nahm, um in ihm den Tod zerstdren zu
kGnnen und die Gottesdhnlichkeit in den fienschen wiederherzustel-
len. Etwas Totes zum Unsterblichen zu machen konnte niemand an-
deres als das Leben selbst, Jesus Christus unser Herr."

Gott wuBte, daB sich des Menschen Degradierung - dieser neue
Zustand des menschlichen Wesens = nicht anders bewdltigen liefe,
als mit einem wahrhaftigen Tod. Aber wie, wenn es dem Logos als
Unsterblichen und Sohn und Vater unmdglich war, zu sterben? Aus
diesem Grund nimmt Er auf Sich einen Kodrper, der sterben konnte,
damit dieser als Kidrper des allewiglichen Logos genligend war als
Tod fiur alle, und daB er wegen des Logos in ihm als unzerfallbar
zurlickblieb, und daB, endlich, in allen der Zerfall unterbrochen
war durch das Geschenk der Auferstehunge Nur so, mit einer Inter-
vention aus dem Ubernatiirlichen konnte ein neuer, nachtréglicher
destruktiver Prozess beherrscht werden, der vom Wesen der Natur
herrihrte, denn nichts Natlrliches ist zurilickgeblieben aufBlerhalb
der Reichweite der Sinde und deren sch3dlichem Einfluf3. Wegen all
diesem begiht sich der wahrhafte Gott Logos in einen menschlichen
Kdrper, der historisch und erfahrbar, real ist.

Er hat ohne Zweifel unserem Geschlecht angehdrt, als ein KGrper
von unserem Korper, und Knochen von unseren Knochen, und ohne
Zueifel hat Er unserer Welt angehdrt, deren Luft Er atmete und
von deren Frichten Er Sich erndhrte und von deren Elementen Sein
ganzer, reinster Korper zusammengesetzt ware. Im zusammengefalten
Wesen des flenschen gibt es nichts, was nicht einging in das UWe-
sen des Gottmenschen. Nichts, auBler dunkle Wolken, Sinden, Unwe-
sen, satanisches Ubel, die nachtrdglich in das Geschdpf gelangt
sind ohne Absicht ihres Schopferse. Gott und der fMensch, vielmehr
die Welt, diese beiden verschiedenen Naturen und zwei verschie-
dene Willen, vereinigen sich in einer Persdnlichkeit, der des
Logose Der transzendente Gott, im IMenschen, geht einher durch
alles, was geschaffen ist, durchdringt alles Erschaffene, ver-
weilt in ihm, ist jedoch nicht eingeschlossen in dessen Rahmen,
sondern Uberschreitet ihn gleichzeitig. Deswegen ist der tiefste
Gedanke, Sinn des Bestehens des flenschen, sein Verhdltnis zu
Gott. Ein Verstehen des Verhdltnisses des fienschen zu Gott be-
deutet, den tiefsten Sinn der Anthropologie zu verstehen, denn
Gott ist die hdchste Instanz des menschlichen Wesense Aus ab-
grundlichen Tiefen des Bdsen, in die er sich selbst herabge=
tirzt hat, zu himmlischen Héhen, die er im Gottmenschen bekommen
hat, bewegt sich der Erdenmensch, der sich selbst zu einem Be-
wohner des dunklen Untergrundes gemacht hat, den aber der Gott-
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mensch zum Bewohner leuchtenden, himmlischen Frohsinns gemacht
hat: vor diesem stehen diese beiden diametralen, kontridren
Méglichkeiten,

Den Tod, diese evidente und erfahrbare, erlebbare Folge eines
Fallens in die Siinde, will Gott, dem alles méglich ist, nicht
einfach beiseiteschieben, mit einem Akt Seines Allvermdgens
alleine. Das wirde bedeuten, daB der Tod ein Fehler Seinerseits
bei der Erschaffung gewesen wire, ein Vergehen in der weltli-
chen Architektur, sodaB jetzt, nach dessen Wegfallen, das Ge-
flige des weltlichen Gebdudes wiederhergestellt widre. Solche
Gedanken, nach Bulgakov, muB man abweisen als ungeschickt,
Gott hat nicht den Tod geschaffen (Spriiche 1.13), aber Er hat
ihn zugelassen. Weil er ontologisch unbegriindet ist, hat der
Tod keine fMacht Uber die stoffliche Schopfung, denn alles das
ist unzerstorbar, was Gott geschaffen hat (Kohaelet 3,14),
(2.Petrus 1,25). Das Wesen der Welt, die Gott geschaffen hat
und von der Er gesagt hat, daB sie sehr gut sei (1.Moses 1,31)
ist unzerstdrbar. Aber die Welt wird veridnderbar bleiben, vor-
libergehen ihre Strukturen, Formen (1.Kor.7,31), und wir warten
auf einen neuen Himmel und eine neue Erde, wo die Gerechtig-
keit lebt (2.Petrus 3,13), (Gffe. 21,1)e Die Form dieser Welt
wird zerstért werden, jedoch nicht auch ihre Natur. fian mu@3
den Tod als etwas begreifen, das ausgeldst ist aus den Funda=-
menten der welt, genauer: aus seiner eigenwilligen ontologi-
schen tntferntheit von Gott, und nicht wegen ontologischer
Unterschiede, und daher Vergehen und ein Sterben als Folge
bedingt. Des Todes wahrhaftiger Ursprung liegt in der zuerst-
geborenen Sinde, und der lUrsprung der Sinde ist die wirkliche
Freiheit = dieses hochste Gut und die wertvollste Auszeich=-
nung der menschlichen Wirde als Persdnlichkeite. Aber leider
hat der lensch die Rechtfertigung und die Prifung der Frei-
heit nicht Uberstanden, sondern er hat sie milbraucht.

in der Persdnlichkeit des Gottmenschen vereinte sich die Form
mit ihrer Urforim, der iMensch mit Gott. Das existentielle Vor=-
handensein Gottes und des itenschen im Gottmenschen hat als
lesultat eine Heinigung des Bildes Gottes im [Menschen. Durch
sie erneuert, erneuert und rettet sich die integrale FPersodn-
lichkeit des fenschen, und durch Vermittlung des lMenschen die
gesamte flaterie, alles was erschaffen wurde. Die Rettung des
fenschen und der Natur stellt einen integralen i£ingriff ohne
Halbwahrheiten dar. Die Auslosung ist eine Ausheilung, und

dann erfolgt die Gabe segensreicher Geschenke, die Rettung.

Der mensch ist nicht halbwahrhaftig gefallen, sodaB er sich
auch nicht halbwahrhaftig rettet. Der Akt der Ausldsung selbst,
der Aufkauf, konnte eine Art jurisdiktische iiachholung und Aus-
gleichung darstellen, und nichts mehr. FUr den iienschen ist
viel wichtiger die Rettung, das Erlangen von Segnungen.

Der Mensch hat mit seinem Fall die Substanz, die fiaterie mit
sich gerissen und sie ist zerfallbar geworden, vielmehr dem
Zerfallen unterworfen. Jetzt wird mit der AuslGsung und Ret-
tung im flenschen die ilaterie wiederhergestellt, emporgehoben.
Daher wird sie, wenn auch ohne Vernunft, unmittelbar am Guten
teilnehmene. "Die faterie wird sich befreien von der Sklaverel
durch den Zerfall, und wird aufhdren zerfallbar zu sein und
wird in ihrer Schonheit dem menschlichen Kérper nicht nachsteh=
en. Denn so wie die Substanz zerfallbar geworden ist, so wird
sie dann, wenn des lienschen Kdrper unzerfallbar sein wird, ihm
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nachfolgen und mit ihm Ubereinstimmen." Gerade das ist der
5inn der Worte des Apostels Paulus, der sagt, daB sich die
Materie selbst von der Sklaverei der Zerfallbarkeit befreien
wird (Rdmer 8,21). Weil der ilensch in seiner empirischen Ge-
gebenheit gefallen ist, rettet er sich in derselben Gegeben-
heit, das heift: er und die Welt mit ihm zusammen. Daher
stellt seine Rettung gleichzeitig eine Rettung der Welt dar,
und nicht eine Rettung von der Welt. Obwohl Gott die welt
nicht aus etwas geschaffen hat, ist die Welt nicht zersttr-
bar. Das Christentum ist kcsmisch und nicht akosmisch wie der
Buddhismus, [Manichdismus und zeitgenOssischer Nihilismuse. Die
Untologie der Welt ist eine Realitidt. Der gerettete fliensch
ist in gewissem MaBe eine Apoteose des Korpers, der ilateries

Vor dem geretteten [Mfenschen hat sich das ewige Leben geGff=-
net, ein Leben in der tuigkeit. So ist in der Materie aufge«
deckt und im fMenschen etwas Neues und Anderes, etwas Uber-
materielles, das KReich Gottes. Und das ist etwas unvergleich-
lich HOheres und GroBeres als das Aufdecken der metaphysischen
Natur und der Beschaffenheiten der natlirlichen Wesen selbst.
Wdhrend andere Religionen und viele Philosophien, vielmehr die
naturalistische iletaphysik, die naturale Unsterblichkeit ken-
nen, ist das Neuartige des Christentums ihre grdBte Reichuweite,
die Auferstehung, die kein doketischer Schein oder subjektive
trscheinung oder Produkt der Phantasie ist, sondern das Ge=
heimnis geistiger Konkretheite. Christentum ist der Glaube an
die persdnliche Auferstehung verbunden mit dem Glauben an die
Unsterblichkeite Es bringt etwas Neues hervor, was bis Christus
unbekannt war, unerhort und unmoglich = die personliche, inte-
grale Unsterblichkeit des konkreten Menschen. Der auferstandene
und aufgefahrene Christus selbst hat dieses ermoglicht und be-
grindet: Auferstanden in der Auferstehung und aufgefahren in
der Himmelfahrt ist seine gesamte konkrete Personlichkeit.
Nicht nur der Kérper, auch nicht nur die Seele, sondern Seine
FPersonlichkeit vollkommen, K&rper und Seele. Die Uffnung zur
twigkeit, vielmehr zum ewigen Leben, ist fidr den flenschen ein
klares Anzeichen dafir, daf3 Gott sich um den Menschen gesorgt
hate Gott hat das nicht deswegen getan, auf dals die iienschen
ewige slnder blieben, sondern gerade umgekehrt, eine ildglich=
keit zu bekommen, die Rettung von der Siinde zu erreichens

Christus ist ein und der Einzige, ebenso Seine Auferstehung,
ein einmaliges und unwiederholbares Ereignise. Mit ihm wurde
klar, was es war, und in ihm besteht eine gewisse und begrin-
dete Zukunft, das Eschaton, das Endschicksal des [Menschen aus
dieser Welt. Deshalb hat Christus im Leben noch auf Seine Auf-
erstehung hingewiesen wie auf ein Ereignis, das ausdricken und
erkldren sollte: Seine Perstnlichkeit und Sein Werk. Erst in
dem Licht Seiner Auferstehung besteht das klare Ereignis Seiner
Verkldrung (Mte17,9; Mke39,3; Johe2,19=22). Die Auferstehung des
ARlten Testaments (3.Kdnige 17, 21=22; 4.KOnige 4,32=36; 4.KO0-
nige 13,21) und die des Neuen Testaments (2.Joh.11,44; Mt,.3,25;
Lke7,14=15; Apge9,40) sind Wirklichkeit und kein Schein. Aber
das ist eine unvollendete Wirklichkeit. Auferstandene Person=-
lichkeiten sind zurickgeschickt worden in diese unverklérte,
natirliche Welt und muBten erneut sterben nach einiger Zeit.

Die Auferstehung Christi aber ist etwas anderes, Uorangegange-
ne Auferstehungen waren nur vorausgegangene Bilder und dlg
Auferstehung Christi die tiefste Wirklichkeit, die Wahrheit,.
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Danach ist sie etwas Neues, etwas, das noch nie war, einzig-
artig und unwiederholbar, womit das Neue Testament seinen
neuen Charakter bekommt, das neue, unvergleichbare Faktum der
Ruferstehung Christi, die in ihrer Natur, im Charakter und
ihrer Wirklichkeit einzigartig und ungeschehen in der Geschich-
te der Welt das Ereignis darstellt. Christus hat sich nach der
Auferstehung auf der unverklidrten Erde mit Seinem verklirten
Krper aufgehalten, aber Er hat Sich in diesem Kdrper zum Him-
mel emporgehoben und dieser Kdrper wird nicht sterbene. Er wird
weiterhin ewiglich leben unter anderen Bedingungen. Seine Auf-
erstehung ist geheimnisvoll und ph3nomenal: Das Geheimnis ist
so groll, dal3 dieses weder Engel noch Menschen begreifen k&nnen;
seine Phdnomenalitdt als Ereignis ist sowohl den Engeln als
auch Menschen sichtbare. Menschen sehen Ihn und bezeugen, sogar
die Feinde, die die Bewachung abgekauft haben; auch die k&r-
perlosen Engel sehen Ihn und melden sich als Seine Zeugen (It
28,2=7; Mke16,5=T; Lke24,4=T7, 23).

Von den Toten auferstanden ist Christus, der tot im Grab ge-
legen hat, und nicht irgendein anderer - der, der auch gestor-
ben ist und nicht irgendein Neuer. Die Auferstehung ist die Er-
neuerung desselben Kdrpers und nicht etwa eine Umpflanzung

oder Schaffen eines neuen. INn der Auferstehung ist die Identi-
tat der Persdnlichkeit bewahrte. Der auferstandene Gottmensch
hat auferstehende Krdfte in die ohnmd@chtige und erschdpfte
Kraft eingefldlBt, in die menschliche Natur und in jeden Ein=-
zelnen, um ihn in die Lage zu versetzen, den Tod zu beherrschen
und in die Auferstehung einzutreten. Die Auferstehung von den
Toten ist eine natirliche und logische Folge der £inheit und
Versammeltheit des lenschengeschlechtes in Christus = so wie
auch der Tod die natlrliche Folge war, der Einheit des fMen-
schengeschlechtes in Adam. Aber zwischen diesen beiden natlr-
lichen Legebenheiten und der Logik bestehen Unterschiede:

in Adam sind die fienschen vereinigt mit der Natur und der
SUnde; in Christus sind sie es durch die Gnade.

Die Auferstehung ist eine wichtige Grundlage christlichen
Glaubens, gleich Lebense Chne die Auferstehung als Grundlage
gidbe es weder Christentum noch das Neue Testament. Das Christen=-
tum wdre wie auch andere Religionen, und das Neue Testament
wdre eine einfache Verldngerung des Alten. Die Auferstehung
macht jedoch den Sinn des Christentums aus und die Neuheit des
Meuen Testamentse. Johannes Damaskinus urteilte, wdhrend er mit
Apostel Paulus ging, Uber die Bedeutung des Ereignisses der
Auferstehung wie folgt: Wenn es keine Auferstehung gdbe, dann
miBten wir Raubtiere der Wildnis fur glicklich betrachten, die
ein sorgenloses Leben verbringen; wenn es keine Auferstehung
gdbe, dann gébe es weder Gott noch die Vorsehunge.

Der auferstandene Christus stirbt nicht mehr, der Tod beherrscht
Ihn nicht mehr (Romer 6,9)s In Wirklichkeit ist Er auferstanden
aufgrund der Kréfte Seiner Gottheit, die der Tod nicht hatte
halten kdnnen in seiner Gewalt (Apge2,24). Die Worte des Apo-
stel Lukas interpretierend sagt Johannes Chrysostomos, daB mit
Worten nicht méglich war auszudricken der ausgesprochene Ge-
danke, daB der Tod nicht Christus mdchtig war, sondern £r selbst
zugelassen hat, daB er Ihn hdlt. Zugleich ist hier, sagt er
weiter, noch ein Gedanke ausgedrickt: daB Er so auferstanden
ist, daB Er nicht mehr stirbt. Die Auferstehung Christi als
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solche unterscheidet sich qualitativ von der, lber die uns

die Bibel berichtet: sie war durchaus natiirlich fir Seine
gottesmenschliche Personlichkeit, denn auch Seine mensch-
liche Seele und Sein menschlicher Kdrper waren zu einem ver-—
selbstandigten Wesen hypostatisch vereint, durch die gott-
menschliche Hypostase. Seine menschliche Natur ist die unsere,
die menschliche. In ihr hat jeder von uns nach Kriften unse-
rer Natur lenschlichkeiten. Dieser Natur nach sind wir alle in
Adam, und jeder fir sich. Nach diesem Gesetz, dem Gesetz der
Einheit und Einheitlichkeit, steht und besteht das [Menschenge-
schlecht als Gesamtheit, alle seine Individuen. Wegen all die-
sem ist die Auferstehung die Grundlage des Christentums und
des MNeuen Testaments, das somit neu ist, und der lMoral, die
Grundlage der neutestamentlichen i{loral ist. (hne sie wire

ein neues Leben in Christus und gemdB Christus unmoglich und
unsinnige.

Wenn es keine Auferstehung gibe, gabe es keine Unsterblich~-
keit, mit der man herausgeht aus den veruwinschten Kreisen.
Die Siunde wdre nicht besiegt worden und der Tod herrschte
mit ihr und verwinschte das Leben sowohl des Einzelnen als
auch das der [lenschheit,

Zwischen einem Ubernatiirlichen Gott und einer menschlichen
Natur, die sich in unzd@hlige fienschen ergiet, gibt es nur
einen Vermittler: Jesus Christus, der sich zur AuslOsung

fur viele hingegeben hat (1.Time.2,5)« INn Seiner Person sind
die zwel unterschiedlichen Naturen vereint, aber nicht sta-
tisch, sondern dynamisch, und Seine lineschwerdung wurde forma=
les Zentrum eines historischen Prozesses und ein reales Zen=
trum der historischen DOynamik und das ontologische Zentrum
aller historischen Wesen. Jesus Christus ist der gottmensch-
liche Ursprung, die (Quelle der Geschichte, aus der alle Flls~-
se entspringen, sowohl in der Vergangenheit als auch in der
Zukunfte. Seine fienschwerdung und genauso Seine Auferstehung
sind vor allem ein Ereignis, ein Ereignis aber, das die ge-
samte Kraft der Ewigkeit hat, und der Garant fir das alles
ist Seine Gottmenschlichkeit, in der zwel vereinigte Naturen
nicht auseinandergehen., Niemals = weder in Leiden noch bei
der Auferstehung und auch nicht bei der Himmelfahrt.

Die biblische Beschreibung Uber den neuen Himmel und Uber das
neue Land hat die Vdter des finften okumenische:. Konzils ver-
anlaBt, folgendes zu entscheiden: Wenn jemand spricht, daB das
letzte Gericht eine vollstidndige Zerstorung des KOrpers be-
deute und daB am Ende von allem eine nicht=stoffliche Natur
sein wird, und daB in der zukinftigen Welt nichts Materielles
sein wird, sondern nur cer nackte Verstand, der sei verbannt.
Die Auferstehung aller Menschen, die am Ende der Geschichte
sein wird als Wirken Gottes Uber den fenschen, ist nicht be-
grenzt oder eingegrenzt durch menschliche Unzuld@nglichkeiten.

Sie wird so aussehen, dafBl tote KOrper wieder lebendig werden
und unsterblich werden, verunsterblichen = sodaf sie dann nie
mehr sterben werden, denn sie werden die Reichweite, den Ein-
fluBbereich des Sterbens iUberwinden. Die materielle Komponente
der K6rper und die der Natur lberhaupt wird bestehen bleiben,
aber verklidrt. Beim Jiingsten Gericht werden die KOrper in gin
Leben eintreten, das kein Ende hat, wobei sie ihre wesentlichen
Eigenschaften beibehalten. Die Korper werden geistig gnd un=
sterblich sein: geistige, da sie nicht unterworfen sein werden
den Gesetzen der Undurchdringlichkeiten der Korper, und werden
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Leben wie kdrperlose Engel, ohne physiologische Notwendig-
keiten zu haben; und unsterblich, denn sie werden in einer
Welt leben, in der es kein Sterben gibt. Sie werden das ihm
wesentliche bewahren - das, was sie zu Kdrper macht, denn
die Auferstehung ist keine Erschaffung eines neuen Menschen,
sondern ein Aufleben, eine Zurilckrufung zum Leben, eine Er-
neuverung und Verkldrung des alten, des gleichen, nur aus
friheren Zeiten. Die Menschwerdung Christi, die Verkldrung,
Auferstehung und die Himmelfahrt - das ist der Kern des
Christentums, die tiefste Grundlage und die groBte Reich-
weite der christlichen Physik und Metaphysik. Das Ubel, das
sich in der Welt des Neuen Testaments nach der Auferstehung
meldet und erscheint, ist daher nur funktional. Ein Mensch,
der standhdlt und stirbt, wird auferstehen, wobei er die
Identit&t seiner Personlichkeit bewahrt. Zwischen dem alten
und dem neuen Korper wird eine wesentliche genetische Iden-
titat bestehen, aber auch ein gewaltiger Unterschied wird
vorhanden sein (siehe: 1.Kor.15,36-38; 42-44).

Die Ermdglichung der Auferstehung aller Menschen bedeutet
nicht eine gewisse Anderung, Auswechslung des fenschen und
der Welt im Sein., Der erste flensch n&@mlich, Adam, Trdger und
Ursprung der gesamten menschlichen Natur, ist erschaffen von
der Kraft des Logos, etwas, das zu seiner Konstitution ge -
hort, wie ein Kernpunkt also. In diesem Kernpunkt des Logos
sind Skizzen der Unsterblichkeit enthalten. In der Persdn-
lichkeit des fenschen tridgt auch die Natur ihre Unsterblich-
keit, nicht nur als eine Mdglichkeit, sondern auch im Kern,
denn die Persodnlichkeit des Menschen ist undenkbar ohne Kor-
per. Gott Logos, ganz zu lfensch geworden im fllenschen, gibt
dieser Unsterblichkeit die notwendige Fidlle und Vollendunge.
Die Auferstehung des Gottmenschen Christi ist die Grundlage
fir die Auferstehung aller, der menschlichen Natur. Am Ende
werden dann alle flienschen auferstehen.

Der stoffliche Kdrper Christi ist mit der materiellen Rea-
litdt gestorben. Er ist auferstanden und hat sich gen Himmel
erhoben, daher wird er niemals aufhoren, Teil unserer ma=-
teriellen Welt zu sein. Wo Christus ist, dort ist die mensch=-
liche Natur und dort ist auch die materielle, stoffliche UWelt.,
So, wie der Korper Christi ein menschlicher war, real und vor
der Verherrlichung - so ist er im verherrlichten Zustand -
ein sicheres Anzeichen der Zukunft des ilenschen. Uhne den
ausgeldsten und verkldrten Menschen wdre die zukinftige Welt
nicht vollstdandige.

Gewaltige Mdglichkeiten erwarten den Menschen in der zu-
kinftigen Welt, denn die verkldrte Natur und die Uberbio-
logischen Bedingungen werden den Persdnlichkeiten ermdglichen
eine vollstdndige Ausreifung und vollstdndige Aufblihung der
Gaben, Erkenntnis, Gefihle, Erleben und andere Gesichtspunkte
des Lebens und Findigkeiten werden unmittelbar sein. Die Sinne
werden verkldrt sein und ihre F&@higkeiten erweitert, die Or=-
gane werden mit-auferstehen, jedoch nicht wegen organischer
mittelbarer Funktionen, sondern wegen der gesamten Erscheinung
der Persdnlichkeit. Wirden nicht alle Organe mit-auferstehen,
wdre der Mensch defekt, unvollstidndig, und wir hdtten eine
paradoxe Erscheinung: daB nidmlich in der verginglichen und
unvollkommenen Welt der Mensch vollstdndiger und vollkommener
wdre, als in der ewigen Welt, die unvergleichbar vollkommener

als diese zeitliche iste.
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Seine Urgane, zum Beispiel zur Crientierung und Wahrnehmung,
fir die trndhrung und Fortpflanzung und andere, werden be-
stehen, da sie auch im Paradies bestanden haben, deh. sie
sind keine Folge von dem Fall in die Siinde, sondern wesent-—
liche Strukturen seiner it'erstnlichkeit in ihrer Gesamtheit.
Sie werden mit-auferstehen, denn sie konstituieren die Per-
sonlichkeit. Die Persdnlichkeit in ihrer Gesamtheit und Voll=-
stédndigkeit mufl ausreifen in dieser welt und weit mehr in der
zukiinftigen Welt, wo ihr Dimensionen erdffnet und Raume der
Unendlichkeit angeboten werden.

Uie Auferstehung Christi ist eine Realitdt. Unsere Aufersteh=-
ung ist eine GewiBheit, die auf dieser gottmenschlichen Reali=-
tdt grindet, historisch konkret und zu Lebzeiten bewiesen,
einsichtige Uie Gebeine einiger Heiliger, die noch in diesem
Leben das Gesetz der Zerfallbarkeit der Natur Uberwunden ha-
ben, stellen eine gewisse unvollkommene Teilnahme des Lebens
dar, das auf uns wartet nach der Auferstehung aller fienschen.
Daher ist unser augenblickliches Leben kein Gang in eine un=
gewisse Uunkelheit, sondern wir haben im auferstandenen QCott
Logos einen Wegfihrer, der uns sicher und auf sicherem lWeg

in die Welt der twigkeit fihrte. Daher ist unser Leben in der
Zeit und unser Verhalten nicht etwas Autonomes, sondern dem

€ schaton zugekehrt, das sich gedffnet hat und wartet, dal
unsere Wesen ihren vollkommenen 5inn bekommen und ihre Be-
stimmung verwirklichen,
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Vater Georgios Metallinos, Professor an der Theologischen
Fakultdt der Universitdt Athen

HTE BETRACHTUNG DES MENSCHEN IR LICHTE DER AUFERSTEHUNG

Jeder lioment der Heilstat Christi wirkt sich reflexiv auf die
Lrldsung des lMenschen und der ganzen Kreatur aus. Der Unge-
schaffene zieht mit all Seinen Heilstaten dassi Geschaffene an
Sich, um es auch ungeschaffen, namlich g&ttlich, zu machen.
Allerdings lassen sich die Heilsmomente des Heilandes nicht
voneinander trennen. Sie bilden eine untrennbare E£Einheite. Sic
sind gleich einer Rettungsleiter mit mehreren Stufen, von de-
nen keine isoliert werden darf.

Die Betrachtung des [Menschen also im Lichte der Auferstehung
kann aus diesem Grunde nicht auf eine autonome Anthropologie
der Auferstehung beschrédnkt werden, Wir werden daher den [ien-
schen schwerpunktmiBig im Heilsmoment der Auferstehung Chri-
sti betrachten, ohne die lbrigen Stufen des Heilswerkes Lhri-
sti auszuschlieBen, Unter dieser Voraussetzung werden wir un-
ser Thema doppelseitig behandeln:

a) Die Auferstehung Christi und der flensch;
b) Der fiensch und die Auferstehung.

Der erste Teil wird zeigen, was die Auferstehung des Gott=-
menschen fur den [lenschen als Geschdpf Gottes bedeutet, wih-
rend der zweite Teil beschreiben wird, wie der flensch der
Auferstehung Christi teilhaftig werden kann,

I. DIE AUFERSTEHUNG UND DER MENSCH

In der Erfahrung der Heiligen aller Zeiten, die das Glaubens-
gut unserer Kirche bildet, wird die Auferstehung folgender-
maflen erlabt:

a; als Befreiung von der Sinde,

b) als Vemrichtung des Todes und

c) als Erneuerung und Wiederherstellung der ganzen Schipfung.

Das "unermeflliche und unausldschbare" Licht der Auferstehung
Christi beleuchtet in erster Linie die Tragik des lienschen im
Verlauf der Geschichte. Diese Tragik wird offenkundig, wenn
man gleichzeitig an die gdttliche Bestimmung des lienschen und
an seinen Siindenfall denkte. Im Lichte der Auferstehung erkennt
man die von Christus verwirklichte Uberwindung dieser tragi-
schen Situation der fenschheit und wie der Gottmensch zur
"Rekapitulation der ganzen Schopfung" wurde.,.

Die Auferstehung setzt einen Tod vorause. Das ist die Bedeutung
des griechischen Wortes ?anistemi? -~ ?anistamai?: Die Wieder-
belebung eines Toten. Der Verstorbene, der durch die Aufersteh-
ung Christi wiederbelebt wurde, ist der [Mensch. Die Aufersteh-
ung Christi setzt also den Tod des Menschen voraus und offen-
bart, nebst der Auffahrt in die Himmel, den Zweck der Fleisch=-
werdung des Ewigen Wortes Gottese. Von der Auferstehung her be-
kommen wir die Antwort auf die alte Frage: Cur Deus Homo =
Warum Gott fMensch wurde.
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Man kann also nicht iiber die Bedeutung der Auferstehung
sprechen ohne vor Augen zu haben, wie der Tod stattgefunden
hat, welcher dieser Tod war und welche Folgen er fir die
Menschheit hatte. Die Liebe des Dreieinen Gottes wollte den
Menschen an Seiner ewigen Herrlichkeit und Glorie Anteil ha=
ben lassen. Der Mensch sollte der Gnade nach das werden, was
Gott Seinem Wesen nach ist, also Gott (der Gnade nach). Die
Theosis, die Vergdttlichung als Gottesvereinigung, ist das
einzige Ziel des Menschen im Himmel und auf Erden. Denn der
Mensch wurde nach dem Bilde Gottes geschaffen ("dem Bilde
Seines Sohnes gleichgestaltet", Rom.8,29) als Ebenbild des
Bildes Gottes, dehe C hris tii. Seine Gott-
ebenbildlichkeit lag in der Gottesgemeinschaft, die in seinem
Herzen sich ereignete, und bestand in Seiner von Gott gegebe=-
nen Fahigkeit, Gott zu werden, nd@mlich "teilhaftig der gott-
lichen Natur" (2.Petr.1,4). Die potentielle Erhdhung des Men-
schen zu Gott bedeutet seine Versetzung aus der N a t ur =
situation in die Situation der U bernatur
und gleichzeitig die ewige Vereinigung des G e s c h a f =
fenen mit dem Ungeschaffenen im
Menschene. Nach dem hl, Basilios dem GroBen war der Mensch von
Anfang an "Kekeleuomenos" = "er trug den Befehl in sich, Gott
zu werden" ( = eine Art entelecheia), was im Buch der "Weis=-
heit Salomos" wie folgt ausgedriickt wird: "Gott schuf den
Menschen zur Unverderbliichkedl¢t undals
Ebenbild der eigenen UnNnvergidanglichkedidit"(2,23).

Dieses gottbefohlene Wachsen des Menschen zur Gottwerdung hin
beschreibt der hle. Maximos der Bekenner wie folgt: "Der Mensch
sollte zur vollkommenen Vereinigung mit Gott gelangen und da=
durch gleichzeitig den Zustand der Vergbtttlichung der ganzen
Schopfung mitteilen. Er sollte zuerst in seiner eigenen Natur
die Scheidung in zwei Geschlechter lberwinden, indem er durch
ein leidenschaftsloses Leben das gottliche Vorbild nachahmte.
Dann sollte er das Paradies mit der lbrigen Erde vereinigen,
indem er, dank der stdndigen Verbindung mit Gott. das Paradies
in sich selbst tragend, allmdhlich die ganze
Erde zu einem Paradies verwandelte. Dann sollte er noch die
rdumlichen Schranken nicht nur fir seinen Geist, sondern auch
fir seinen Leib iiberwinden, indem er die Erde und den Himmel,
die Gesamtheit des sichtbaren Universums, miteinander verbunden
hdtte. Die Schranken des Wahrnehmbaren lUbersteigend, sollte er
dann in das geistliche Universum vordringen, um durch eine Er-
kenntnis, wie sie den Engeln eigen ist, in sich selbst die
intelligible und wahrnehmbare Welt zu vereinigen.
Da es nun nichts mehr auBer dem Menschen gibe als Gott allein,
so bliebe ihm zum SchluB nichts mehr zu tun Ubrig, als sich
Gott in einem vollkommen en, selbstvergessenen Liebesakt vodllig
zu schenken, indem er Ihm das im menschlichen Sein vereinigte
Universum zuriickgidbe. Dann wiirde sich Gott selbst dem Menschen
schenken, der nur Dank dieser Gabe, de.he Dank der Gnade, alles
das besiBe, was Gott von Natur aus besitzt." (P.Ge. 91, 1308).

Den Weg des Menschen zur Vollendung durchkreuzte jedoch die
Siinde. Anstatt des geradlinigen Anstiegs zu Gott hat der Wille
des ersten Menschen einen seiner Natur entgegengesetzten Weg
eingeschlagen, der ihn zum Tode fiihrte. Die Siinde verstieB den
Menschen aus der Gottesndhe in die Gottesfernee.

Nach einigen alten Kirchenvédtern bestand die S iin d e im.Un-
gehorsam, in der Ubertretung des gdttlichen Gebotese. Die meisten
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Klthenvéter aber (wie Gregor von Nyssa, Kyrill von Alexandrien,
Maglmos der Bekenner) betrachteten, ohne diese Seite zu ver-
neinen, besonders die p hy sische Seite der Sinde,.

Der Sindenfall bestand darin, daB der flensch die unmittelbare
Gemeinschaft mit Gott in seinem Herzen verlor. (flan sollte in
diesem Zusammenhang nicht vergessen, daB das Herz nicht nur eine
B1lutpumpe ist, sondern auch das Zentrum der menschlichen
Existenz und der Urt der Begegnung der Gemeinschaft des fienschen
mit Gott). In dem von Leidenschaften beherrschten menschlichen
Herzen gab es keinen Platz mehr fir die Einwohnung des Heiligen
Geistes. Die Erbsiinde bestand also vor allem im Verlust des un-
unterbrochenen G e ddchtnisGottes, nimlich der
Gegenwart des Heiligen Geistes als "Herzensgebet" - oder '"noera
euchae" (geistiges Gebet), was den iienschen in die G o t t -

l osigkedit fihrte: Anstatt der natiirlichen Hinneigung zu
Gott zu folgen, wandte sich der Geist des fienschen der Welt zu;
anstatt den Leib zu vergeistlichen, liel3 er sich selbst vom Strom
des animalischen wund sinnlichen Lebens mitreifBen.

Der Sindenfall fihrte dazu, daB der f"ensch die Schopfung nicht
zur Verherrlichung seines Schipfers, sondern fidr sich selbst,
also egoistisch verwendet. Durch die Sinde geriet das ganze Da-
sein des ..enschen in Unordnung. Uer {‘ensch lieferte sich der
i.acht dJes Busen aus, das seither in der menschlichen Gesellschaft
herrscht (gesellschaftliche Dimension der Sinde).

lfach dem hle faximos wird der ‘ensch innerlich gespalten, wird
schizophren, wodurch auch seine Umwelt in Unordnung gebracht
wird (R6meB,22)+ Uie Siinde, in der Heiligen Schrift als anowmia

- Bosheit = buzelchnet, verkehrte die innere Haltung des !ien=
schen, die dewm Geict Loittes Widerstand leistetes Der in diese
Situation geratene fiensch lebt in offener Feindschaft mit Cott,.

£r fibhrt cin Leben 'katasarka’ (dem Fleische nach), das ge-
zeichnet ist von dem Verlangen nach vollkommener Unabhidngighkeit
von Gott (-Autonomisierung des i enschlichen) und der Tsolierung
des .ienschen in der Selbstgenlgsamkeit und Selbstgefdlligkeit,
Vater Georgilios F1lorowsky bemerkt mit Hecht,
dafl die Sinde nicht zur menschlichen f:atur gehirte. Sie ist eine
kzidenz, "en para physin epigennima'™: ein Zuwachs wider die Ma=-
tur.

Cie Virchenvidter nennen die Sinde K r a n k he i t:
"Wrankheiltdes Willen s" (Greger von llyssa);
"Wrankheit der ¥ atur" {yrill von Alexandrien).

Das heiidt: Wie jede andere iirankheit kann sie drztlich behandelt
und geheilt werden. Hierin beruht die Rettung (-Heilung) des
i‘enschen durch Christus, Der in der Weltgeschichte als Arzt des
gefallenen Geschaffenen wirkt,

Die SUnde ist also nichts anderes als Scheitern. Sie wird ortho-
dox nicht juristisch oder rechtlich verstanden, sondern o n t o-
logisch und gedis t i g, ndmlich als Herrschaft der
Leidenschaften im Herzen des i‘enschen, die ihm die Schau Gottes
veruehrene. Ueshalb ist fir die Kirche die Beschneidung des Herrn
"das Wegnehmen der HiUlle unserercT
Leidenschaften" ("ee.du hast die Beschneidung im
Fleische angenommen, damit die Schatten (des Gesetzes) weichen
und Du wegnimmst die Hille unserer Leidenschaften").
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Der fMensch wurde in ein sterbliches Wesen umgewandelt. Nach dem
hl. Irenaus von Lyon: "Die Gemeinschaft mit Gott ist Licht und
Leben; die Trennung von Gott ist Tod" (Contra Haeres. V,27,2).
Die Trennung von Gott, dehe der Verlust der
Moglichkeit, das gottliche Licht, namlich Gott zu schauen und
im eigenen Herzen die Stimme des Heiligen Geistes zu hdren,
heiB3t in der Sprache der Bibel T o de Ein Leben ohne Gott

ist ein totes Leben, Gottlos ist die Situation der Siinde. Es
geht um das "Schattenreich des Todes'", von dem das Evangelium
spricht (Mathe4,16).

Die letzte Folge der Sinde - das Leiden iUber allem Leiden -

ist der Tod, der leibliche Tod, der aber nicht der endgiltige

Tod iste. Der Tod, der Uber jedem Tod steht, ist der zweite Tod,
der ewige Tod, der den Menschen ewig von Gott trennt. Diese
endgultige Trennung von Gott ist aber nicht als "A b we s e n-
heit Gotte s" zu verstehen, Die ewige Gegenwart Gottes

in dieser Welt, sowie auch nach dem L e tzten Gericht
ist eine unbezweifelte Tatsache. In dieser Welt konnen nur die
den Heilgen Gott schauen, "... die reinen Herzens sind" (Mt.5,8).
Wir konnen es nicht, obwohl wir in der ungeschaffenen Gnade
Gottes "leben, uns bewegen und sind" (Apg.17,28), wegen unseres
unreinen Herzens (vgle. die "Decke", von der Paulus spricht in
2.Kore3,12 ff und die "in Christus abgetan wird"). Alle Menschen
werden aber Gott in der Ewigkeit als Licht schauen. Der einzige
Unterschied zwischen Gerechten und Ungerechten wird sein, daf die
einen Gott als Licht und Schonheit, wdhrend die anderen ihn als
"verzehrendes Feuer" (Hebr.12,29) schauen werden. In diesem Sinne
ist die Pein zu verstehen,

Also ist der ewige Tod nichts anderes als die Verewigung der
Feindschaft gegen Gott, die den Menschen in die Situation eines
Damons geraten 1&0t.

(Ich habe etwas ldnger iber die Bedeutung der Siinde gesprochen,
weil wir so die Bedeutung der Auferstehung besser begreifen
k6nnen) «

Um zur Vereinigung mit Gott zu gelangen, zu der der flensch be-
rufen ist, muBte er fortan eine dreifache Schranke Uberschrei-
ten: Die SUnde, den Tod, die Natur.Die
verdorbene menschliche Natur aber sollte Uber Sinde und Tod
siegen. Christus hat als zweiter Adam und Erstling der neuen
Menschheit die Berufung des ersten Adam, Gott zu werden, ver-
wirklicht. Gott wurde in Ihm Mensch, damit der Mensch Gott wer-
de. Das menschgewordene Wort Gottes zerstorte die Herrschaft der
Stinde und Gffnete von Neuem den Weg zur Vergottlichung, die das
letzte Ziel des Menschen ist. (Nach dem hl.Irendus wurde Er
Mensch, damit wir "quod perdideramus in Adam, hoc in Jesu Chri-
sto reciperemus")- Dies wurde durch T o d und.Aufer-
s t e hung des Gottmenschen erreicht,

Jesus hat durch Seinen Tod und Seine Auferstehung die Sinde
Uberwunden und besiegte. Damit ist die Siinde freilich nicht

aus der Welt geschaffen. Wir leiden noch immer unter ihr.

Aber die Siinde ist endgliltig entmachtet worden. Sie kann uns
nicht mehr von Gott ewig trennen. Der Heiland hat die Macht der
Stinde vernichtet, wie Paulus sagt: (Rom.5,18) "Denn gleichuwie
durch eines lMenschen Ungehorsam viele zu Sindern geworden sind,

so werden auch durch eines Menschen Gehorsam viele zu Gerechten.”
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Rechtfertigung aber bedeutet fiir die Kirchen=-
vater keine &duBere Tat, sondern die inner e Sohn =

s c h af t durch die Einwohnung des Heiligen Geistes in unse=-
rem Herzen. Dazu fihrte die ganze Heilstat Christi. Jeder Mo-
ment der Heilstat unseres Erldsers nimmt eine Seite umserer
Rettung wahre So faBBt der hl. [Maximos der Bekenner die be-
treffende Erfahrung aller Heiligen zusammen: "Durch Seine
Geburt aus der Jungfrau hebt Er die Scheidung der mensch-
lichen Natur in Mann und Frau auf. Am Kreuz vereinigt Er das
Paradies, die Wohnstatt der ersten Menschen vor der Siinde, mit
der irdischen Welt, der Wohnstatt der gefallenen Nachkommen-
schaft des ersten Adam (Er sagt ja dem guten Schicher:"Heute
noch wirst du mit mir im Paradiese sein"), obwohl Er nach Sei=-
ner Auferstehung noch auf Erden weilte und mit Seinen Jingern
verkehrtee. Bei Seiner Auffahrt in die Himmel vereint Er zuerst
die Erde und die himmlischen Sphdren, den sichtbaren Himmel;
dann steigt Er in das Empyreum auf, liberschreitet die Hier-
archien der Engel und vereinigt so den geistigen Himmel, die
intelligible Welt, mit der wahrnehmbaren. Endlich stellt Er
dem Vater die Gesamtheit des Universums in Sich selbst ver=-
einigt dar und verbindet als neuer kosmischer Adam das Ge-
schaffene mit dem Ungeschaffenen" (81,1309).

Die Auferstehung (nebst der Auffahrt in die Himmel) bedeutet
die Vollendung und Erfillung der Heilstat Christi. Die Selbst-
entdulBerung Christi erreicht ihren HOhepunkt in Seiner Kreu=
zigung, wdhrend Seine Erhohung mit Seinem Abstieg ins Toten=
reich beginnte. Der Kreuzestod steht in der Linie der Mensch=
werdunge Kreuz und Auferstehung bilden die radikale Konse=-
quenz der Fleischwerdung des gtttlichen Wortese. Die OUrtho-

doxe Kirche erlebt den Kreuzestod Christi und Seine Aufersteh=-
ung in einer unaufldsbaren Einheite. Kreuz und Auferstehung
stehen gemdB dem Wort eines zeitgentssischen Theologen "in

dem Verhdltnis von Frage und Antwort, von R&atsel und Deutung."
Das Wort vom Kreuz ist zutiefst kein anderes als das Wort von
der Auferstehunge Der Auferstandene und Erhohte ist immer auch
der Gekreuzigte (vgle Johe20,27; Lk.24,38) "Sehet Meine Hande
und Feine FiBe, Ich bin es selber", Der Auferstandene ist der
Herr, weil Er der Gekreuzigte und deshalb willig gestorbene
iste Andererseits ist der Gekreuzigte deshalb Erlodser, weil Er
der erhthte Herr iste. Die Kirche lebt aus dem Blut des am

Kreuz gestorbenen Herrn, Der aber durch Seine Auferstehung den
Kreuzestod Uberlebt hat und "Der der Welt Leben geschenkt hat"e.
Daraus folgt allerdings, daB der auferstandene Christus fir die
irche der Allherrscher ist, der Pantokrator, der in einer or-
thodoxen, dehe byzantinischen Kirche in der iMitte der Kuppel

zu sehen iste. Er schaut auf alles herab als Derjenige, "Dem alle
Gewalt gegeben ist im Himmel und auf Erden" ([t.28,18).

Die . ‘Losung des menschlichen Dramas kam also durch Christus,
den neuen Adam, Der in Seiner eigenen Natur die "erkrankte"
menschliche Natur heilte und den von Ihm aufgenommenen Menschen
in Seiner eigenen Natur wieder in die Gemeinschaft mit Gott
fiihrte. Die menschliche Siinde verlangte eine neue Sintflut. Die
Liebe Gottes aber hat sie nicht gewollt. Denn, "wo die Sinde
groBer wurde, da erwies sich die Gnade noch lberschwenglicher"
(Rome5,20) s Die Liebe Gottes besiegte und vernichtete unsere
Siindee. Christus verwirklichte, was der Mensch selbst nie er-
reicht hitte, das Heil. So kann sich vor Gott kein Fleisch

rihmen! (1.Kor.1,29).
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Uas Heil ist weder der griechischen Weisheit, noch dem romie
schen Staatskult, noch der jidischen Frommigkeit zu verdan-
kene Es ist uns gewdhrt durch das Eindringen des Ewigen in
die Zeitlichkeit, des Allmidchtigen in unsere Menschlichkeit.

Christus bek&dmpfte die Siinde, ohne den Siindigen zu vernich-
ten, Er tdtete nicht den Fenschen, denn Er ist gekommen,
"damit wir das Leben und reiche Fiille haben" (Joh.10,10).

Er totete die Siinde selbst, da sie die Ursache unseres To=-
des ist. Er schlug die Sinde zuerst in ihrer eigenen Natur,
denn Er ist slindlos geblieben. Er schlug aber hauptsidchlich
die Siinde dort, wo alle Sinder der Welt zusammentreffen soll=-
ten, ndmlich am Kreuz (vgle. Rom.8,3-4), Diese Tatsache 1&Bt
uns die rein revolutiondre Sprache verstehen, die die Urtho-
doxie fiUr den Sieg Christi benutzt: Christus, der Auferstan-
dene, zerstort, zerschldgt, zertritt, todtet, vernichtet usuwe.
Die einzigen Feinde Christi sind aber die Feinde des fienschen
selbst, ndmlich der Teufel, der Tod, die Sinde.

Schon die neutestamentliche Predigt versteht den Tod Jesu
"als Ringen und Siegen Uber den, der hinter der Siinde und
dem Tode steht, den Satan und die bdsen Michte" (1.Kor.2,8
und Kole2,15 Ueas)es Das ganze irdische Leben Jesu gleicht
einem ununterbrochenen Kampf gegen den Widersacher Gottese.
Das Kreuz ist der HOhepunkt dieses Kampfes, seine Endphase.
Die Entmachtung des Satans und seines Anhangs wird am Kreuz
und in der Auferstehung vollzogen. Es geht dabei um die End-
phase des Kampfes Christi, der das Paradoxe schafft, daB Er
dort siegt, wo der flensch seine schrecklichste Niederlage
erfahren mufte!

Ein Kirchenvater unserer Zeit, der selige Vater Justin Popo-
vic, hat folgendes gesagt: "Die Menschen haben Gott zum Tode
verurteilt; Gott aber hat die flenschen durch Seine Aufersteh-=
ung zur Unsterblichkeit verurteilt! Die Menschen wollten

Gott sterblich machen; Gott aber hat durch Seine Auferstehung
die Menschen unsterblich gemacht" (Anthropos kai Theanthro-
pos, Se40).

Durch Seinen Tod "hat Christus den Tod zertreten und denen

in den Gr&bern das Leben gebracht", singt unsere Kirche in

der OUsterzeite. Und wie der hl. Hieronymus sagte: "Christus
wurde zwar im Leibe gekreuzigt, aber in Wahrheit kreuzigte

Er so die Dd&monen", also die Urheber unseres Todes (vagle
JoheB,44), Aber erst durch die Auferstehung
wurde das Kreuz Christi wirksame In Rome4,25 lesen wir: eee'
Welcher (Christus) ist um unserer Sinden willen dahingegeben (zumTo-
de) und um unserer Rechtfertigung willen auferweckt." In Seinen
Tod nahm Er unseren Tod auf und schenkte uns Sein Leben, indem
Er unsterblich machte, was Er auf Sich genommen hatte. In Sei-
nem Tode "wurde das Sterbliche vom Leben verschlungen" (2.Kor.
5,4)« So wurde Christus zum"Erstling der Entschlafenen"; denn
"wie in Adam alle sterben, so werden in Christus auch alle
lebendig gemacht werden" (1.Kor.15,20-22). Deshalb konnte
Paulus verkinden: "Leben ist fir mich.von nun an Christus"
(Phile1,21). Den Worten des Paulus liegt folgende Tatsache
zugrunde: Jeder Erldser wurde zum Herrn lber das Leben derer,
die von ihm erldst worden waren. Seitdem Christus fir uns ge-=
storben und auferstanden ist und uns damit erl&st hat,gehort
unser Leben nicht mehr uns, sondern Ihm. Christus ist also
nicht nur unser Tod. sondern auch unsere Auferstehung gewesen,
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weil wir in Ihm nicht nur gestorben, sondern auch auferweckt
sind.

Der Auferstandene Herr hat unsere Sterblichkeit durch Seine
Unsterblichkeit Uiberwunden, unsere Leiblichkeit durch Seine
Gottmenschlichkeite. Alles Irdische wird Ihm zum Himmlischen.
Alles Natlrliche bleibt bestehen, auch die Materie; alles
wird aber verherrlicht. Der Mensch entdeckt seine Einheit
mit der ganzen Schopfung in Christo wieder, weil Christus

in Sich die ganze Welt vereinigt hat, weil Er die Welt durch
Seine Auferstehung wiederbelebt hate. Seit Golgatha bedeutet
auch der vorladufige Tod nur einen Schlaf. Wie der hle. Johane:
es Chrysostomos gesagt hat: "Wohl sterben wir, aber wir ver=-
bleiben nicht im Tode, und das kann man nicht einmal ein
Sterben nennen, denn die Tyrannei des Todes und Tod besteht
in Wirklichkeit nur dann, wenn es dem Gestorbenen nicht mehr
vergonnt ist, ins Leben zurilckzukommen., Wenn er nach dem To-
de lebt, und zwar ein besseres Leben haben wird, so ist das
kein Tod, sondern nur ein Schlaf" (P.Ge. 63,123) Der Tod er-
scheint nicht mehr als der absolute Endpunkt der Existenz,
sondern als Durchgang zum wahren Leben,

Der Tod wurde in allen seinen Dimensionen von dem Auferstan-

denen Christus besiegt und vernichtete. In diesem Zusammenhang

konnen wir den Unterschied verstehen, der zwischen einer or-

thodoxen und einerjuestlichen '"'arstellung der Auferstehung

Christi bestehte.pDie " westliche Auferstehungsikone zeigt den

triumphierenden Christus, der Seine Feinde besiegt hat und

in die Himmel aufsteigte. Das Auferstehungsereignis wird hier

mit Christus dem Sieger verbunden. Die orthodoxe Auferstehungs-
ikone entspricht mehr der Selbstbezeichnung Christi:

"Ich bin die Auferstehung und das Leben®, die in den Hymnen

der Orthodoxie fast tdglich gesungen wirde. Hier bezieht sich

die Auferstehung auf den von den Toten durch Christus Erweck=-

ten, ndmlich den Menschen und den Kosmose. Der Auferstandene

ist fir die OGrthodoxie Der in das Totenreich Hinabgestiegene,

um den Toten das Leben = Sein ewiges Leben = zu schenken.,.

Zwei Darstellungen - zwei Mentalitdten - zwei Theologien!

(Das wurde gesagt fir jene, die sehr naiv glauben, die Trennung
zwischen Ost und West habe keinen wahren Grund.)

Vom Kreuze her empfdngt der lfensch den Impuls zu einer neuen
Daseinshaltung, zu einer neuen Lebensweise, die mit der Auf-
erstehung anfangt. Es geht um das Leben der "Kinder Gottes",
um eine neue Wirklichkeit, die der Kirche. Die Auferstehung
Christi fordert eine neue Orientierung der menschlichen Ex=
istenz auf die "neue Schdpfung hin", sie fordert innere Um-
wandlung des Plenschen, damit er befdhigt wird zu einer neuen
Lebensweise, die sich von der Lebensweise der Ubrigen Welt
unterscheidet,

Die Auferstehung fihrt eine neue Heilssituation herbei. Was

an der menschlichen Natur Christi (am Menschen Christus) ge=-
schieht, hat eine Nachwirkung auf Seinen gemeinschaftlichen
Leib, ndmlich die Kirchee. Jedem Gldubigen als Person und dem
ganzen Leibe als Kirche wird die Mdglichkeit dargeboten, in
diesen WandlungsprozeB hineingezogen zu werdene. So, wie die
Siinde Unheil iUber den Kosmos ausstrahlte, Ubt jetzt die Heils-
kraft der Auferstehung ihren EinfluB ause. Der hle. Ambrosius
bemerkt dazu: "resurrexit in eo mundus. resurrexit in eo cae-

lum, resurrexit in eo terra" (PL 16,1354), .
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Eine parallele Aussage dazu finden wir bei einem
Ostlichen Vater der ungeteilten Kirche, dem hl. Johannes Damas-
kenus: " Alles ist jetzt (am Ostertag) mit Licht erfiillt, Him-
mel, Erde und Unterwelt". Die gesamte Schopfung erfdahrt eine
Erhdhung, einem ut ation in melior a. Die ganze
Kreatur wird geheiligt und bekleidet mit dem Glanz der Aufer-
stehung, also mit dem ewigen Licht der Hl. Dreieinheit., Dieses
Licht besiegt alles und kennt keine Furcht, denn es gibt nichts
Furchtbareres als den Tod, der durch die Auferstehung Christi
getotét ist.

Diese ganze Fiille der Theologie und Frdmmigkeit der Orthodoxen
Kirche findet ihren Ausdruck in dem GruB3 des hle. Seraphim vaon
Sarov: "Meine Freude, Christus ist auferstanden!"”

IT. DER MENSCH UND DIE AUFERSTEHUNG

In der Nacht der Auferstehung richtet die Kirche an alle
Gldubigen folgendes Wort: "Kommet und nehmet Licht von dem
unsterblichen Licht und verherrlicht Christus, der von den
Toten auferstanden ist." Welche Bedeutung haben diese Worte?

Nach dem Willen Gottes soll der Mensch teilhaben an der ewigen
und ungeschaffenen Glorie und Herrlichkeit der Auferstehunge.
Gott bietet dem Menschen die Rettung als eine M&glichkeit an,
die jedoch der Antwort des Menschen bedarf, sonst bleibt die
in Christus vollzogene Rettung dem Menschen fremd und unwirk-
sam, Eine automatische oder magische Rettung gibt es in der
Kirche nicht., Priesterliche Handlungen und Gebete kdnnen den
fMlenschen nicht retten, wenn dieser nicht selbst fir seine Ret-
tung kampft. Die Antwort des Menschen zu Gott heif3t in der
Sprache der Kirche Synergie (Mitwirken) des Menschen mit dem
Heiligen Geiste. Denn, wdhrend die Erldsung und Reinigung
unserer Natur durch das Werk Christi vollendet wurde, ist die
Teilhabe unserer Person an der Rettung Christi ein Werk des
Heiligen Geistes, das sich 1 m Menschen und im Rahmen der
Kirche vollzieht. Diese drei Faktoren: Geist - Kirche = fensch
sind die notwendigen Voraussetzungen zur Aneignung der von
Christus vollzogenen Erldsunge.

Nach dem hl, Kyrill von Alexandrien ist die Kirche "die
Wurzel unserer Auferstehung und unseres Heils" (70,1144),

Da die Kirche am Pfingsttag in der Welt als Leib Christi er=
scheint und als ein fortwdhrendes Pfingsten in der Geschichte
wirkt, 1408t sich die Beziehung zwischen Ostern und Pfingsten
folgendermallen verstehen:

Der auferstandene und in die Himmel aufgestiegene Christus
kam am Pfingsttag wieder in die Welt im Heiligen Geiste. Am
Pfingsttag wurden folgende Worte Christi erfillt: "Es ist
noch eine kleine Weile, dann wird mich die Welt nicht sehen,
Ihr aber sollt Mich sehen, denn Ich lebe und ihr sollt auch
leben. Am selben Tage (Pfingsten) werdet ihr erkennen, dal
Ich in Meinem Vater binund i hr in Mir und I ch
in e ucheee Wer Mich liebt, der wird Mein Wort halten,
und Mein Vater wird ihn lieben, und wir werden zu
hm kommen, und wir werden beil 1ihm
ohnung nehmen" (Johe14,19-24). " i ne k1l e i=-
e Weile, dann werdet ihr Mich )
icht sehen und wieder eine kle.i-

J3 E b
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ne Weilile, dann werdet ihrt # 1ich

s e hen" (Johe16,13+16)s Uiese s e 1l t s ame n Worte
Christi wurden von den vom Geist erfillten heiligen Vdtern
erkldrt und sind kein Geheimnis mehr. Am Pfingsttag wurde

der Leib Christi konstituiert als die Gemeinschaft aller
Heiligen in Christus, ndmlich der jenigen, die den Heiligen
Geist in Wirklichkeit empfangen hatten. So bewahrheitete

sich folgendes Wort Christi: "W a ter, I ch will,
dafB, wo I ch bin, auch die bei "Hir
selen, die Du Mir gegeben hast, auf daB
sie lMeine Herrlichkeit schaueneees" (Johel17,24). Am Pfingsttag
war die verherrlichte und vergottlichte menschliche Natur
Christi wieder da und der ganze Christus in jedem Glied Seines
Leibes, Der auferstandene und in die Himmel aufgestiegene
Christus kam im Heiligen Geiste zuriick, damit £r in jedem
Gldubigen in einer neuen Art weiterlebt und alle Gl&ubigen

in Seinem Leib vereinigt. Der jenige, der Christus in sich im
Heiligen Geist hat, ist ein Glied des Leibes Christi und
nimmt an Seiner Auferstehungsglorie teil. £ i me andere
Wedlse zur Erlangung der 6sterli=-
chen Glorie Christi gibt es nichH t!

Dies geschieht, wie gesagt, in der Kirche, n&mlich in der
vergbttlichten Natur Christi. Schon das Neue Testament weist
uns den Weg dorthine

Das Leben des einzelnen Gldubigen wurde in der neutestament-
lichen Gemeinde und wird noch in einem richtigen orthodoxen
Kloster als Leben im Heiligen Geist gestaltet. Das Neue Testa-
ment und besonders die Briefe des heiligen Apostel Paulus
bieten uns reiche Zeugnisse der Spiritualitdt der Kirche 2zu
Beginn ihrer Erscheinung. Wir brauchen aber die geeigneten
"geistlichen Schliissel", um den Sinn der neutestamentlichen
Schriften richtig verstehen zu kdnnen. Solche "Schlissel"
sind fUr uns Orthodoxe die Erkl3rungen der heiligen Kirchen-
vdter. Durch sie wird in allen Zeiten die neutestamentliche
Rettungsmethode unverfidlscht Uberliefert.

Der Weg zur Vervollkommnung des Gldubigen fihrte durch
Reinigung und Erleuchtung zur Ve r-
gdttlichunge Das Katechumenat war

die Zeit, in der der neue Christ von seinen Leidenschaften
befreit wurde, indem er mit der Hilfe des geistlichen Vaters
den geistigen Kampf gegen den Teufel und die Sinde erlernte.
Er wirkte also mit dem Heiligen Geist zusammen fir seine to-
tale Bekehrung zu Christus. it der Taufe begann das neue
Leben (in Christo) als eine unaufhdrliche Anbetung Gottes.
Durch die Hilfe eines erfahrenen geistlichen Vaters konnte der
Neugetaufte in der Erleuchtung des Heiligen Geistes bleiben,
damit er dariiber hinaus zur Vereiniqung mit Gott gelange, also
zur Gottesschau. Das ist der einzige Weg zur Rettung, den die
Urthodoxe Kirche kennte. Die Erleuchtung des Menschen durch den
Heiligen Geist verwandelt die egoistische Liebe zu uneigen-
nitziger Liebe, die wie die Liebe Gottes ist, und damit die
Gemeinschaft der Gliubigen zur Christusgemeinschafte.

Am Pfingsttag fand die Vergodttlichung der ganzen Kirche als
Leib Christi statte. Seitdem entwickelte sich das geistige Le-
ben der Gldubigen in der Verbindung von P r a x i1 s und
Theoriee. Diese zwei Begriffe haben in der Sprache der
(orthodoxen) Kirche nicht den Sinn von A k tion und
Kontemplation, den ihnen die Scholastik.gegeben
hate P r a x i s bedeutet fir die Kirche die Reinigung des
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Herzens des llenschen, wdhrend die T h e or i e die
Gottesschau ist, die mit der G ot te s -
vereilinigung des lMenschen zu identifizieren ist.
Die Grundlage dieses Prozesses ist das Wort Christi: "Selig,
die reinen Herzens sind, denn sie werden Gott schauen."
(Nte5 »8)e Dieses UWort 1st nicht nur eschatologisch, sondern
auch geschichtlich zu verstehen,

E's gibt also keine andere M&gldic h-
kelt zur Erlangung der Herrldic h=
kei1t als den Leldensweg Christ.i,

Die Herrlichkeit der christlichen Existenz wurzelt wesenhaft
im Kreuze. Es gibt kein Christusleben ohne Kreuz. "Will #ir

jemand nachfolgen, der verleugne sich selbst und nehme secin

Kreuz auf sich und folge fiir nach™ (Mt.16,24).

Die Nachahmung Christi ist Nachfolge Seines Leidense. Durch das
Teilbaben am Leiden Christi, das sich im Kampfe zur Reinigung
des Herzens vollzieht, erfidllt sich die Zielsetzung des
christlichen Lebens. Das verkiindet der Gsterliche Kanon des
hl. Johannes Uamaskenus: "Reinigen wir uns in unseren Sinnen,
und wir werden im Lichte der Auferstehung den verherrlichten
Christus schauen..." Uhne die Reinigung des Herzens, die zum
iiitsterben mit Christus fihrt, gibt es kein dsterliches Leben,
Uie Auferstehungsfreude bleibt dann ein blofBes Wort, das zuwar
duBerlich und gefihlsmédBig den lenschen beeinfluBt, aber nicht
innerlich und wahrnehmbar,

Christus ist der Grundstein der neuen Schipfung, das Haupt der
neuen Welts Durch unsere Bufle und Taufe werden wir in Ihn ein-
gegliedert. Wir verbleiben Jjedoch in Thm durch die heiligen
l.ysterien und unsere ununterbrochene Askese. Uas erfordert
nach dem hl. Creqorios talamas: "Unser fFleisch zu kreuzigen
samt den Listen (Leidenschaften) und Begierden" (Gal.5,24),
auf dall der fiensch unempfidnglich wird gegenidber allem, was
Gott nicht geféllt"., Das Geheimnis unserer fitkreuzigung

mit Christus ist nach dein hle. Vater CGregorios ein doppeltecs:
"Unsere Flucht von der Welt, indem wir jede siindhafle Bezieh=
und zu ihr beenden und weiterhin, daB die Welt von unseremn
Herzen weggeht." Das ist der tiefere Sinn des Uortes des hl.
Paulus: "Ich bin mit Christus gekreuzigt; ich lebe, doch nun
nicht ich, sondern Christus lebt in mir" (Gal.2,20).

Ourch die tinwohnung des Heiligen Geistes in unseren Herzen
wird das Geheimnis des Kreuzes und der Auferstehung in uns
und in unserem Leben wirksam, iJie Vraft der Auferstehung wird
zu der unsrigen. Wir firchten nicht mehr den Tod, da wir ja
gestorben und a u f er st anden sind.

Der hle Vater Theodorous Studites (S.Jh.) sagte einmal zu

einem [Onch seines Hlosters, der sich mit elnem anderen

iOnch stritt: "3Sruder, wann hast du dein Kreuz abgenommen?"
l.ach der hle. !‘ummunion liest der orthodoxe Christ das Gebet
des hle. Symeon des Theodochen: "Herr, nun entlassest ilu Deinen
Diener in Friedenees"(l.ke2,29). Symeon hatte Christus auf sei=-
nen Hinden, und deshalb firchtete er nicht den Tod. Auch der
oldubinge unc zum Tempel des Heiligen Gelistes gewordene Christ
firchtet den Tod nicht,weil er den verherrlichten Christus in

sich trigte.
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Die Auferstehung des Herrn ist das Ende der physischen Uelt,
des physischen Lebenses 5ie ist die Eroffnung der neuen Schipf-
ung, der Beginn der neuen Welt, des Lebens des zukinftigen “ons,
des achten Tagese Uas Leben, das aus dem Grabe aufstieg, befin-
det sich jenseits des Lebens des siebten Tages, das zum Tode
fihrtes £s ist das l.eben des zukiinftigen /lons, ein Leben in Un-
sterblichkeits. Tn der Ferson des auferstandenen Christus trat
jeder iiensch und die ganze ienschheit in dieses Leben ein,
Christus ist der, der dieses Fascha verwirklicht, der vom Le-
ben dieser Welt, vom Leben der SUnde und des Todes, zum neuen,
zum vergottlichten Leben gelahgt iste Das Teilhaben des Christen
- so sagen die heiligen Vidter - am Leben des Auferstandenen und
die daraus hervorgehende gdttliche freude ist ein tagliches
tascha, ein Vorzeichen des ewigen iPaschase. Daher auch befindet
sich der Herrntay als Auferstehungstag, an dem das neue Leben
seinen Anfang nahin, auBerhalb des Sieben=Tage=Zyklus, dem Sym=-
bol dieser Welt. Er ist der erste Tag und der achte. £r ist
"jener erste Wochentag". An jenem ersten 'ochentag erschien
Christus Seinen Jingern, wie auch "nach acht Tagen", was Ty=-
pos und S5innbild der Wiederkunft Christi in Herrlichkeit ist,
inmitten der Kirche im zukinftigen lon. Kennzeichnend fir diese
Zeit wird die Schau Gottes und die personliche Gemeinschaft

mit Ihm sein und mittels dieser, die l.iebesgemeinschaft mit
allen Ihm einverleibten Briidern. Das Yort der Jinger: "Wwir
haben den Herrn gesehen'" wird fir die Kirche ein immerwdhren=-—
der Zustand sein "am abendlosen Tage Seines Reiches'.

Dieses Teilhaben an der Auferstehung befreit uns aus der Wider=-
spriichlichkeit der Welt, Heute erleben wir alle das Urama des
menschen der "kultivierten" Gesellschaften, fiUr die der fehlen=-
de Lebenssinn in ihrem UberfluB und ihrer Selbstgefdlligkeit
zur {ual wird. Der heutige fensch sehnt sich nach der Freude,
und doch findet er sie nicht, weil er das Kreuz und die Auf=-
erstehung verwirft. £r verwirft die fiethode, mittels derer er
ihrer teilhaftig werden kann.

Das Orama des Christentums unserer Zeit besteht genau darin,
daBl es lUber Kreuz und Auferstehung als theoretisch-dogmatische
Themen spricht und bereits seit Jahrhunderten versucht, sich
ihnen verstandesmiBig, logisch zu ndhern und sie sich auf die-
se Weise anzueignen, Daher gleicht es dem Sisyphos aus der
iythologie. £s verwirft die liethode, den einzigen Weg der Hei-
ligen, auf dem d i e s e sich Kreuz und Auferstehung zu jeder
Zeit zu eigen machen, Der Kampf der Urthodoxie, die Dogmen
unversehrt zu bewahren, ist ein Kampf zum Schutz der Erfahrung
der Heiligen, die zur Auferstehung und Vergdttlichung fihrt.
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Vater Basilios Grolimund, MOnch des Klosters Simonos Petras
auf dem Heiligen Berg Athos

EUCHARISTIE UND GEMEINDE IM LICHTE DER ORTHUDUXEN TRADITION

Versuch einer biblischen, patristischen und kanonischen Begriin-
dunge

Zuerst mochte ich Ihnen fir Ihre freundliche Einladung und die
Ehre, diesen Vortrag bei Ihnen halten zu dirfen, sehr herzlich
danken. Fir einen Monch, der jahrelang zurickgezogen in der
Stille seines Klcsters lebt, ist es nicht leicht, iber die Pro-
bleme des Gemeindelebens zu sprechen, da die entsprechende pa-
storale Erfahrung fehlte. Sie brauchen jedoch nicht zu fidrchten,
dal ich Sie heute mit weltfremden Ratschligen und Theorien zur
Verbesserung des Gemeindelebens beglicken werde. Ich mochte Ih-
nen Uberhaupt nichts Eigenes, Subjektives zu diesem Thema sagen,
sondern das Wort den vom Hl. Heist erleuchteten Kirchenvdtern
Uberlassen, deren Zitaten ich hier einen weiten Raum gebe, weil
Sie auch heute ihre Gultigkeit haben und.wegen der sich Uberall
ausbreitenden geistigen Unsicherheit und Verwirrung ganz beson-
ders aktuell sind. Da ich die Kirchenvdter modglichst selbst zu
Wort kommen lassen modchte, habe ich mich nicht darauf be-
schrdankt, Ihnen deren Lehren in ein paar zusammenfassenden S&t-
zen zu pradsentieren, sondern bringe zum Teil l&ngere Ausschnitte
aus ihren Werken. Dadurch bekommen Sie die unmittelbare Sprache
der Vdter zu Gehor, missen aber einige Wiederholungen und einen
weniger systematischen Aufbau des Vortrages in Kauf nehmen, wo=
fUr ich Sie um Verstdndnis bitte. Natirlich kann ich nur eine
sehr beschrinkte Auswahl von Zitaten anfihren und in diesem Rah-
men nur einige der wichtigsten Aspekte des Themas behandeln. Da
die Vater jedoch in den wesentlichesh-Punkten trotz Verschieden-
heit der Epochen, Schulen und personlichen Temperamente Uberein-
stimmen, sind diese notgedrungenen Einschré@nkungen zwar bedauer-
lich, aber kein Hindernis fur die Darstellung ihrer Theologie,
die nicht eine Sammlung von persdnlichen Meinungen, sondern die
katholische, dehe "ganze", unverfdlschte und allgemein giltige
Lehre der Orthodoxen Kirche ist.

Wir werden jetzt eine kurze, allgemeine Einflhrung zum Thema
Eucharistie und Gemeinde geben und dann die Entwicklung der Ur-
kirche verfolgen, da die Kirchengeschichte in den letzten Jah-
ren viele neue Einsichten gewonnen hat, die zu einem besseren
theologischen Verstdndnis unseres Themas verhelfen. Dann folgen
ldngere Vdterzitate aus Homilien des hl. Johannes Chrysostomos
und des hle. Kyrill von Alexandrien, die als Vertreter des 5. Jh.,
der goldenen Zeit der Vatertheologie, Wesentliches zu unserem
Thema ausgesagt haben.

Schon im Alten Testament finden wir Vorbilder der Eucharistie:
das Opfer von Brot und Wein, das der Priesterkonig Melchisedek
dem wahren Gott dargebracht hat (Gen.14,18), das Pascha-=-Mahl
(Exe12 ue 13), das Manna in der Wiste (Ex.16,4=5), die Schau-
brote im Tempel (Ex.25,23=30) und die Gott wohlgefalligen Opfer
ganz allgemein.
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Im Neuen Testament berichtet uns der hl. Evangelist Johannes,

wie Jesus den Juden das Brot des Lebens verheissen hat (Joh.5,
26=-58) . Die Synoptiker schildern das letzte Abendmahl in Mte.26,
17=29, Mke14,12=25 und Lke22,14=23, Im 1.Korintherbrief bekampft
der Apostel Paulus einige Unsitten, die sich bei den Eucharistie-
und Agapefeiern der Korinther eingeschlichen hatten. Er wieder-
holt bei dieser Gelegenheit den Einsetzungsbericht und fordert
die Christen auf, das Fleisch und das Blut Christi wiirdig zu
empfangen (1.Kor.11,23=-30). Bevor wir unsere Aufmerksamkeit den
Kommentaren der Kirchenvdter zu diesen Bibelstellen zuwenden,
mdchte ich Ihnen eine kurze allgemeine Einfihrung zum Thema
Eucharistie geben und dann die Beziehung zwischen diesem Myste-
rium und der Gemeinde am Modell der Kirche der ersten Jahrhunder-
te untersuchen.

Die von Christus eingesetzte Eucharistie vollendet das durch die
Taufe und die Myronsalbung oder Firmung begonnene Heilswerk
Christi am einzelnen Gldubigen, wodurch dieser personlich der
durch den Kreuzestod und die Auferstehung vollzogenen Erldsung
des Menschengeschlechts teilhaftig wirde. "Gott ist Mensch ge=-
worden, damit der Mensch vergdttlicnt wird". Seit dem hl. Atha-
nasius von Alexandrien ist dieser Satz das Leitmotiv der ortho-
doxen Theologie im Kampfe gegen Arianismus, Nestorianismus, Mo=-
nophysitismus und andere Ha@resien, die in irgendeiner Weise die
wahre Menschwerdung des Logos des Vaters leugnen oder verfdl-
schen., Da Christus wahrer Mensch geworden ist, kann der Mensch
durch die Gnade Gottes vergdttlicht werden. Ziel des orthodoxen
Heilsweges ist nicht der sogenannte '"gute Mensch" oder "gute
Christ", sondern der untrennbar mit Christus Vereinte und durch
die Gnade des hl. Geistes Erleuchtete und Verkl&rte oder genau-
er gesagt, "Umgeformte", was dem griechischen Begriff der Meta-
morphosis besser entspricht.

Dieser hochste Grad der Vereinigung mit Gott oder Vergdttlichung
ist in seiner ganzen Fille erst im eschatologischen Reich Gottes
moglich, wenn auch unser auferstandener Leib verkl&rt wird. Der
menschenliebende Erldser hat uns jedoch jetzt schon die Mdglich-
keit gegeben, in der Eucharistie Seinen von den Toten auferstan-
denen, heiligen Leib und Sein kostbares Blut zu empfangen und auf
diese Weise auch die damit hypostatisch verbundene, gtttliche
Natur in uns aufzunehmen. Da die eucharistischen Gaben nicht nur
durch die Einsetzungsworte, sondern auch durch die Epiklese des
Hl. Geistes verwandelt und vollendet werden, empfangen wir damit
auch die Gnade des Hl. Geistes und antizipieren dadurch schon
jetzt unsere Teilnahme am ewigen Paschamahl. Oie Eucharistie ist
jedoch keine religidse "Privatsache", keine individuelle From-
migkeitsiibung des einzelnen Christen, die nur Gott und seine See-
le betrifft. In der Eucharistie werden wir durch die Gemeinschaft
am einen Leibe Christi zu einem mystischen Leibe vereinigt, des-
sen Haupt Christus ist. Treffend hat es der kirzlich heiligge-
sprochene Nikolaos Kabasilas ausgedrickt: "Die Kirche wird in den
Hl. Mysterien vorgezeichnet, nicht wie in Symbolen, sondern wie
im Herzen die Glieder und wie in der Wurzel der Pflanze die Aste
vorgezeichnet werden, und = wie der Herr sagte = wie im Weinstock
die Zweige; denn es gibt hier nicht nur eine Gemeinsamkeit des
Namens oder Ahnlichkeit der Analogie, sondern eine Gleichheit der
Sache" (Erkldrung der Gottlichen Liturgie, Kap. XXXVIII §1, S.Ceé
bis S.230). Mit Recht haben in den letzten Jahren die Vertreter
der "eucharistischen Ekklesioogie", vor allem der selige V.Niko-
laj Afanasiev und Prof..Joannis Zizoulas, darauf hingewiesen, dal
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die Eucharistie nicht eines der Mysterien oder Sakramente, son-
dern das lMysterium der Kirche iste. Treffend hat es Vater Alex-
ander Schmemann formuliert: " Die Eucharistie ist der Eintritt
der Kirche in die Freude des Herrn. Und in jene Freude einzu-
treten, um sie in der Welt zu bezeugen, ist wahrlich die eigent-
liche Berufung der Kirche; das ist ihre wesentliche Leiturgia,
das Sakrament, durch das sie ’wird, was sie ist? ". Es ist des=-
halb fur uns von hdchstem Interesse zu erfahren, wie die alte
Kirche die Eucharistie gefeiert und gelebt. hat,.

Die Nachricht Uber die frihesten Eucharistiefeiern haben uwir
gleich nach dem Bericht iiber die Herabkunft des Hl.Geistes am
Pfingsttag: Nach der Predigt des Petrus liessen sich dreitausend
Menschen taufen. Von ihnen heiBt es in der Apostelgeschichte,
dal3 sie "tdglich einmitig im Tempel weilten, zu Hause das Brot
brachen und Speise in Fréhlichkeit und Schlichtheit des Herzens
zu sich nahmen (Apg.2,46). Wie wir sehen, besuchten die Apostel
und Neubekehrten am Anfang noch den offiziellen jlidischen Got-
tesdienst im Tempel. Das, was sie vom Judentum unterschied, uwar
ihr Glaube an den auferstandenen Herrn und die Feier der fucha-
ristie in eigenen Versammlungen. Das griechische Wort "

bedeutet Volksversammlung und bezeichnet schon zur Zeit der
Apostel die Kirche Christi. Die Eucharistieversammlung hat ihr
also den MNamen gegeben. Dies weist auf den zentralen Platz der
Eucharistiefeier im Leben der jungen Kirche hin. Nach dem
Pfingstereignis zogen die Apostel in alle Richtungen, verkin-
deten die frohe Botschaft, grindeten Uberall rirchen, fir die
sie Bischtfe, Presbyter und Diakone weihten, die darauf an ih-
rer Stelle die Eucharistie feierten., Leider sagen uns die Schrif=-
ten des Neuen Testamentes sehr wenig Uber diese Feiern, Wir wis-
sen nur, daB sie am Anfang mit den Agapen, den gemeinsamen [Mdh-
lern der Christen, verbunden waren (vgl. 1.ro0r.11,21=34 uncg
APge2,46). Aus den Schriften der Apostolischen vdter erfahren
wir wesentliche Einzelheiten. Die Didache, eine Lehrschrift

aus dem 1.0he., gibt folgende Anweisung: "Jeden Herrntag des
..errn versammelt euch, brecht das Brot und sprecht die Dank-
sagung, nachdem ihr eure Vergehen bekannt habt, damit euer Opfer
rein sei. Jeder aber, der mit seinem Gefahrten Meinungsver-
schiedenheiten hat, komme nicht mit euch zusammen, bis sie sich
versdhnt haben, damit euer Opter nicnt gemein werdeess" (Kape
XIV), (vgle Malel1,11 und Mte5,23-24).

Von besonderar Bedeutung sind die Zeugnisse des hl.Ignatius von
Antiochien, dessen Briefe zu den wichtigsten historischen Quel-
len dieser Zeit gehdren. Klassisch ist die Stelle aus dem Smyr-
naerbrief, die die reale verwandlung der eucharistischen Gaben
bezeugts "Sie (gemeint sind die Haretiker, wahrscheinlich Doke=-
ten) halten sich von der Eucharistie und vom Gebet fern, um
nicht zu bekennen, daB die Eucharistie das Fleisch unseres Er-
ldsers Jesus Christus ist, das fuUr unsere Siinden gelitten hat
und das der Vater durch Seine Gite auferweckt hat. Jene, die ge-
gen die Gabe Gottes sprechen, sterben, indem sie im Streitge-
sprach verharren. E£s wdre zu ihrem Nutzen, wenn sie liebten,

um auch aufzuerstehen." (Smyrnaer Brief VII). Besonders betonte
der hl. Martyrerbischof die Einheit von Eucharistie, Bischof
und Kirche., Den Philadelphiern schrieb er: "Bemiht euch also,
eine Eucharistie zu feiern; denn eines ist das Fleisch unseres
Herrn Jesus Christus, und ein Kelch zur Vereinigung mit Seinem
Blute, ein Upferaltar, sowie ein Bischof zusammen mit dem Pres-—
byterium und den Diakonen." (Philadel. IV).
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Die Einheit der Kirche, des einen Leibes Christi, wird ausge-
drickt durch den einen Bischof, der als "Bild Gottes" und "an
Stelle Christi" der einen Eucharistie vorsteht. Neuere Forsch-
ungen haben gezeigt, daB bis zur Mitte des 3. Jahrhunderts et-
wa der Bischof in jeder lokalen Kirche allein die Liturgie zele-
brierte, wobei ihm die Diakone assistierten. Der Bischof allein
hatte das Priesteramt inne, wie die &dltesten Weihegebete bewei-
sen, Die Feier der Eucharistie war die wichtigste Aufgabe des
Bischofs. Die Presbyter waren als Lehrer tdatig und iUbten mit
dem Bischof verwaltungsmdBige und gerichtliche Funktionen aus.
Bei der Liturgiefeier saBen sie mit dem Bischof im Halbkreis
auf dem Synthronon und besiegelten die Cebete des Bischofs mit
dem Amen., Es gab damals keine Pfarrgemeinden oder Paroikien,

da es in jeder Stadt nur eine Kirche gab. Erst von der Mitte
des 3., Jahrhunderts an wurden die Presbyter regelmdBig mit der
Feier der Eucharistie beauftragt, 2ls die Bisch&fe zur Zeit der
Verfolgungen in Geféangnissen saBen, und als = wegen der Zunah-
me der Gl&dubigen = die Pfarrgemeinden entstanden. Um dem Prin-
zip der einen Eucharistie trotzdem treu zu bleiben, schickten
die Bischdfe durch Diakone und Akolythen Partikel der von ihnen
geweihten Gaben in die einzelnen Gemeinden. Die Presbyter misch-
ten sie bei der Liturgie ihrer eigenen tucharistie bei. Dieser
Brauch des Fermentum hat sich im liturgisch konservativen Rom
bis ins 9. Jahrhundert erhalten. Durch die Kommemoration des
Bischofs bei der Eucharistiefeier und den Gebrauch des vom Bi-
schof geweihten und signierten Antiminsions wird auch heute
noch die Abhdngigkeit der Gemeinde-=Eucharistie vom Bischof be-
kundet.

Diese Entwicklung der Ausbreitung der Pfarrgemeinden fiihrte zu
einer grundlegenden Umstrukturierung in den kirchlichen Amtern.
Der Bischof wird in erster Linie Hirte und Verwalter der Ge-
meinden, die Presbyter werden mit regelmdBigen priesterlichen
Funktionen beauftragt, vor allem mit der Zelebration der eucha-
ristischen Liturgie. Andererseits werden die Landbisch&fe oder
Chorepiskopen, die friher selbstdandige Landgemeinden leiteten,
den Stadtbischdfen unterstellt und in ihren Vollmachten immer
mehr eingeschrankt, bis sie schlieBllich durch Presbyter ersetzt
werden, Das Prinzip der einen Eucharistie unter dem Bischof
wird auch durch die Kanones von Okumenischen Synoden geschiitzt:
Der 8. Kanon des 1. Ukumenischen Konzils bestimmt, daB "in einer
Stadt nicht zwei Bischofe sein dirfen". Das B. Ukumenische Kon-
zil Ubernimmt den Kanon 8 von Laodicea, den es im 31, Kanon
folgendermaBen formuliert: "Wir beschliessen, daf3 jene Kleriker,
die in Gebetshdusern, die sich in (Privat-) Hiusern befinden,
zelebrieren oder taufen, dies mit dem Einverstdndnis des Orts-
bischofs tun. Wenn ein Kleriker dies nicht beobachtet, wird er
in den Laienstandversetzt." Auch wenn es in der Orthodoxen Kir-
che keinen entsprechenden Kanon gibt, ist es strenge Tradition,
dafli ein Bischof oder Priester an einem Tag nur eine Eucharistie
feiert und daB auf einem Altar t3glich nur eine Liturgie statt-
findet. Das IV.Konzil von Toledo ?533) unter dem hl. Isidor von
Sevilla verbot die Zelebration von zwei Liturgien auf demselben
Altar und bekd@mpfte damit die im Westen auftretenden neueren
Tendenzen, wenn auch erfolglos.,
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Die Einheit der Kirche wird nicht nur durch Spaltungen, son-
dern auch durch das einfache Fernbleiben von der Eucharistie-
feier gestdrt. Deshalb hat das VI. Okumenische Kgnzil in seinem
80, Kanon den 11. Kanon von Sardica neugefalt: "wWenn ein Bischof

oder Presbyter oder Diakon oder ein sonstiges Mitglied des
Klerus oder ein Laie keinen schweren Notfall oder keine hinder-
liche Angelegenheit hat, um von seiner Kirche abwesend zu sein,
er Jjedoch in der Stadt weilt und an hdchstens drei Herrentagen
innerhalb von drei Wochen nicht zur Liturgie kommt, wird er,
wenn er Kleriker ist, in den Laienstand versetzt, wenn aber Laie,
von der Kommunion ausgeschlossen.”

Im Kampf gegen die damals sich ausbreitenden Haresien und Spal-
tungen fordert der hl. Ignatius die Gl&ubigen von Smyrna zur
Treue zum Bischof und zu der von ihm gefeierten Eucharistie auf:
"Folget alle dem Bischof, wie Jesus dem Vater, und dem Pres-
byterium wie den Aposteln; habt Ehrfurcht vor den Diakonen uwie
vor einem Gebote Gottes., Keiner tue etwas von den kirchlichen
Dingen ohne den Bischof. Jene Eucharistie gelte als giiltig, die
unter dem Bischof steht, oder unter einem, den er beauftragt hat.
Wo der Bischof erscheint, dort sei auch die Menge, so wie da, wo
Christus ist, auch die katholische Kirche ist. Es ist nicht er-
laubt, ohne den Bischof zu taufen, noch Agapen zu halten; aber
was immer er gut heilt, das ist auch Gott wohlgef&dllig, damit
alles, was getan wird, sicher und verbiirgt iste." (Smyrna VIII).
Bei Ignatius erscheint zum erstenmal der Begriff "katholische
Kirche". "Katholisch" ist in erster Linie ein Qualit&tsbegriff,
Das K&v 0AOV (kath’holon) ist das Ganze, Allgemeine im Gegen =
satz zum Einzelnen, Konkreten, Abgesonderten. Es ist also die
ganze Kirche, der ganze Leib Christi im Gegensatz zur Sekte,

zur Haresie oder zum Schisma, zur Spaltunge. Die lokale Kirche
ist nicht eine Teilkirche der Universalkirche, sondern die kath-
olische Kirche, die ganze Kirche Christi an einem bestimmten
Ort; denn in ihrer Eucharistie ist der ganze Christus gegen-
wdrtig, ihr Bischof ist Nachfolger aller Apostel und sie be-
wahrt die ganze Wahrheit der Lehre Christi,

So hat katholisch auch die Bedeutung von orthodox, deh. recht-
gldubig und recht-verherrlichend. Erst in zweiter Linie hat katho-
lisch die Bedeutung von universell und weltumfassend im quanti-
tativen Sinne. Wegen des einen Leibes Christi und der einen Etucha-

ristie sind alle Ortskirchen miteinander identische. Sie sind
keine Segmente eines Kreises, sondern konzentrische Kreise, die
in Christus eine gemeinsame Mitte haben. Mathematisch kOnnte man
dies mit der Formel

1% = 1 (x = Anzahl der lokalen Kirchen)
ausdriicken. Nach der romisch-katholischen Auffassung sind die
lokalen Kirchen Teilkirchen der universalen Weltkirche, was
sich mathematisch durch die Gleichung

x mal (1/x) =1

darstellen 14Bte. Nach der orthodoxen Ekklesiologie besteht
vOllige Gleichheit zwischen den einzelnen Kirchen. Die Kirche
von Rom ist zwar "Vorsitzende in der Liebe", wie der hl. Igna-
tius sie bezeichnet, aber dieser Vorsitz ist keine universale,
jurisdiktionelle Vorherrschaft, noch lassen sich daraus weitere
Anspriiche iiber die anderen ableiten. Denn da es keine universa=-
le Eucharistie gibt, kann es auch keinen universalen Bischof
oder eine iber den Ortskirchen stehende Universalkirche geben.
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Das einzige Haupt der universalen Kirche ist Christus, wdhrend
das Haupt der Urtskirchen deren Bischof ist, der der Eucharie=
stiefeier vorsteht. Die Vielzahl der lokalen Kirchen gefahrdet
die Einheit der einen Kirche Christi nicht, denn in jeder Eu-
charistie ist der ganze Christus in Fleisch und Blut da.

Die Identitdt der einzelnen Kirchen und deren Eucharistie fuhrt
dazu, daB zwischen den einzelnen Crtskirchen volle Kommunion,
dehe Gemeinschaft, besteht. Praktisch Zulerte sich dies dadurch,
da3 einem Bischof, der eine andere Kirche besuchte, dort der
Vorsitz bei der Eucharistiefeier angeboten wurde. Bei Begeg-
nungen tauschten die Bischdfe gegenseitig Partikel der
Eucharistie aus, die sie im Artophorion, aus dem sich das heu-
tige Enkolpion oder die Panagia entwickelt hat, stets auf sich
trugen. Der 14. Kanon des Lokalkonzils von Laodicea verbietet
das Senden der Eucharistie in andere Gemeinden als Segensgabe
am OUsterfest, sicher um die kostbaren Gaben vor den Gefahren
des i1ransportes zu bewahren. Denn offenbar bestand dieser
Brauch, um die Einheit zwischen verschiedenen lokalen Kirchen
zu bezeugen. Wenn Kleriker oder Laien eine andere Kirche be-
suchten, wurden sie vom Bischof mit Empfehlungsschreiben an den
anderern Bischof versehen, um dort an der bucharistie teilnehmen
Zu kdnnen. Ules gilt heute noch fir Kleriker,

Die Teilnahme an der Orthodoxie setzt die volle Ubereinstimmung
im orthodoxen Glauben und die volle, kanonische tinheit voraus.
Die Idee einer Interkommunion war den Kirchenvdtern vollig fremd,
da die Kommunion stets die Besiegelung und Krdnung der bestehen-
den Einheit im Glauben ist und nicht ein Mittel zur Vereinigung
der dogmatisch noch Getrennten. Der hl. Johannes von Damaskus
sagt zu diesem Thema Folgendes: +e.. leilnahme heiBlt sie (dehe
die Eucharistie), weil wir durch sie teilnehmen an der Gottheit
Jesu. Gemeinschaft (Kommunion) heiBt sie uno ist sie wahrhaftig,
weil wir durch sie mit Christus kommunizier-n und teilhaben an
Seinem Fleisch und an der Gottheit, durch die sie aber auch mit-
einander kommunizieren und eins werdene. Denn da wir an einem
Brote teilnehmen, werden wir alle ein Leib Christi und ein Blut
und Glieder als in Lhristus Miteinverleibte. Mit aller Macht
missen wir uns davor hiten, die Kommunion von H&retikern zu
empfangen oder sie diesen zu geben ..., damit wir nicht deren
Irrlehre und Verdammung teilhaftig werden. Denn wenn es die Ver-
einigung mit Christus und untereinander gibt, werden wir auch
der Gesinnung nach mit den mit uns Kommunizierenden ganz ein.
Denn aus der Gesinnung entsteht diese Vereinigung, nicht ohne
unsere Absicht". (Expositio de fide orthodoxa §86, Buch IV,13).

Die Eucharistie setzt jedoch nicht nur die Einheit 1m Glauben
voraus, sondern nicht weniger die Einheit in der Liebe. Unser
Opfer ist Gott nur dann wohlgef&llig, wenn wir uns vorher mit
unseren Bridern und Schuwestern versthnen \vgl. Mt.5,23-26). Die
Hl, Viter betonen immer wieder die Notwendigkeit des Verzeihens
und Friedenstiftens. So lehrt der hl. Symeon der neue Theologe
im 132, seiner Praktischen und Theologischen Kapitel: "Hite dich
davor, jemals die Kommunion zu empfangen, wenn du gegen jemanden
etwas hast, selbst den Angriff eines Gedankens, bis du durch die
Busse die Versohnung geschafft hast; aber auch dies wirst du
durch das Gebet erlernmen.” (Philokalia Bd.3, Athen 1960,III,5.263)
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Wir haben bis jetzt nur von der Rolle des Bischofs und des
Klerus bei der Eucharistiefeier gesprochen. Die Rolle der
Laien ist nicht weniger wichtig, denn ohne das Volk kann kei-
ne Liturgie gefeiert werden. Ausser dem Zelebranten mu3 min-
destens ein Gl&ubiger anwesend sein und durch sein Amen die
Gebete des Zelebranten besiegeln. Die Teilnahme der GlZubigen
beschrédnkt sich jednch nicht nur darauf. Sie bringen auch
materielle Upfergaben, heute meist in Form von Prosphoren,
Kerzen und Geld, manchmal auch anderen Naturalien, flr die
Liturgie dar. Die stidrkste Form der Teilnahme aocer ist der
empfang der hle. Kommunion, Durch die Teilnahme an der hl,
tucharistie wird der durch den Slndenfall Adams bedingte In-
dividualismus, dJder den einzelnen Menschen von Gott und von
den anderen Bridern und Schwestern trennt, Uberwunden. Das in
sich verschlossene und abgekapselte Individuum wird zur ge-
meinschaftsfdhigen und liebenden Person, die mit dem person-
tichen Gott und den Brigern und Schwestern im Herrn vereint
wird.

ffach diesen einflhrenden Bemerkungen mdchte ich das Wort ganz
den Hle Kirchenvdtern Uberlassen., Zur lLesung iiber die Ver-
heissung des flysteriums der Fucharistie in Johannes 6, 26-59
sagt der hle. Johannes Chrysostomos in seiner 46, Homilie zum
Johannesevangelium: "Damit wir nicht nur durch die Liebe,
sondern auch real dieses (de.h. ein Leib) werden, 1&Bt Er uns
mit jenem Fleische vermischt werden! Denn durch jene Speise
geschieht dies, die Er uns geschenkt hat, da tr uns die Lie-
be zeigen wollte, die Er zu uns hate. Deshalb hat Er sich
selbst mit uns vermischt und uns mit Seinem Leib zusammen=
geknetet, damit wir eins seien, wie ein Leib mit dem Haupte
verbunden; denn dies ist ein Beweis des Uber alles Liebenden,
Dies deutete auch Hiob an, als er von seinen Dienern sprach,
von denen er so UbermdBig geliebt wurde, daB sie mit seinem
Fleische zusammenwachsen wollten., Denn jene sagten, um die
grol3e Liebe, die sie zu ihm hatten, zu bekunden:’Wer gibt uns
von seinem Fliesche, damit wir uns daran sittigen??(Hiob31,31)

Deshalb hat auch Christus dasselbe getan, um uns zu grolerer
Freundschaft zu fihren und, Seine Liebe zu uns bezeugend, hat
Er sich denen, die Ihn lieben, nicht nur zum Anschauen gege-
ben, sondern auch zum Anfassen und Essen und zum Zerbeissen
mit den Zdhnen und zum Einswerden und um ihre ganze Sehnsucht
zu stillen. Wie feuerschnaubende LOwen verlassen wir jene Ta-
fel, dem Teufel ein Schreck geworden, indem wir an unser Haupt
denken und an die l.iebe, die es uns erwiesen hat. Die Eltern
gepen oft ihre Kinder Fremden, damit diese sie erndhren. ’Ich
jedoch nicht?, sagt Er, ?sondern Ich erndhre euch mit Meinem
Fleisch, fiich selbst setze Ich euch vor, da Ich will, da3 ihr
alle edel seid, und mache euch gute Hoffnung flUr die Zukunft.
Wenn Ich mich euch Jjetzt hier gebe, wieviel mehr in Zukunft!
Ich wollte euer Bruder werden. Ich habe Anteil genommen an
Fleisch und Blut fir euch, wiederum Ubergebe ich euch dieses
Fleich und Blut, durch das Ich mit euch verwandt worden bin.’

Dieses Blut macht euer konigliches Ebenbild blihend, es ge=
biert unvorstellbare Schinheit, es 188t den Adel der Seele
nicht verwelken, indem es sie stdndig trdnkt und erndhrt,.
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Das aus den Nahrungsmitteln erzeugte Blut entsteht nicht so-
fort, sondern sie werden zuerst in etwas anderes verwandelt;
dieses jedoch nicht, es trankt sofort die Seele und gibt ihr
groB8e Krafte. Dieses Blut, wirdig empfangen, vertreibt D&monen
und hdlt sie fern. Andererseits ruft es die Engel und den Ge-
bieter der Engel zu uns herbei. Denn wo sie das Blut des Ge-
bieters sehen, fliehen die D&monen, eilen jedoch Engel herbei.
Als dieses Blut vergossen wurde, wusch es den ganzen Erdkreis
Lelne

Viel hat der selige Paulus im Epheserbrief Uber dieses Blut
philosophiert (vgle. Ephe2,13)e Dieses Blut hat den verschlos-
senen Tempelbereich und das Allerheiligste gereinigt. Wenn

sein Vorbild im Tempel der Hebrder, und mitten in Agypten
solche Kraft hatte, als es an den Tilrbalken gestrichen wurde,
wieviel mehr die Wirklichkeit! Dieses Blut heiligte den gol=-
denen Opferaltar; ohne dieses Blut wagte der Hohepriester nicht,
in das Allerheiligste einzutreten. Dieses Blut weihte die Prie-
ster. In den Vorbildern wusch es von Sinden rein. Wenn es in
den Vorbildern solche Kraft hatte, wenn der Tod so vor dem
Schatten erschauderte, wie wird er sich nicht, sage mir, vor
der Wirklichkeit firchten? Dies ist das Heil unserer Seelen,

in diesem badet die Seele, mit ihm schmickt sie sich, durch
dieses wird sie glihend, dieses macht unseren Verstand heller
als Feuer, dieses macht die Seele gldnzender als Gold. Dieses
Blut wurde vergossen und hat den Himmel gedffnete.

Wahrhaft schauervoll sind die Mysterien der Kirche; schauervoll
wirklich der Altar. Im Paradies floB eine Quelle, die sichtbare
Flissehervorsprudeln lieB., Von diesem Tisch steigt eine (Quelle
auf, die geistige Fliisse hervorbringt. An dieser Quelle sind
keine unfruchtbaren Weiden gepflanzt, sondern B&ume, die bis
zum Himmel reichen und stets reife und unverwelkbare Frucht
tragen. Wer erhitzt ist, komme an diese Quelle und kihle die
Glut! Denn sie vertreibt die Hitze und erfrischt alles tr-
hitzte, nicht das von der Sonne, sondern das von den glidhenden
Pfeilen der Ddmonen verbrannte., Denn sie hat den Anfang von
oben und die Wurzel von dort, woher auch das Wasser kommt,.

Diese Quelle hat viele B&che, die uns der Troster flieBen 1&08t,
und der Sohn wird Vermittler, ohne eine Hacke zu halten und den
Weg zu bereicen, sondern indem Er unsere Stimmung anregt. Dies
ist die Quelle des Lichtes, die die Strahlen der Wahrheit her-—
vorsprudeln l1dBt. Neben ihr stehen die fM&chte von oben, die
Schonheit fAzr Wasser betrachtend, weil sie deutlicher die Kraft
der vor uns liegenden Gaben sehen und das unnahbare Funkeln;
denn wie bei geschmolzenem Gold, wenn jemand die Hand ein-
tauchte, oder die Zunge = falls dies mdglich wdre = diese
sofort golden wiirden, umso mehr machen die vor uns liegenden
Gaben die Seele golden. Denn der FluB siedet heftiger als das
Feuer; aber er brennt nicht, sondern taucht nur ein, was er
aufnimmte.

Dieses Blut wurde von oben stets vorgebildet in den Alt&ren, in
den Opfern der Gerechten. Es ist der Preis des Erdkreises, mit
ihm hat Christus die Kirche gekauft, mit ihm hat Er sie ganz
geschmiickte Wie jemand, der Sklaven kauft, Gold gibt, und wenn
er sie schmiicken will, dies ebenfalls mit Gold tut, so hat auch
Christus uns mit Blut gekauft und uns mit Blut geschmickte.



- 76 -

Jene, die an diesem Blute teilnehmen, stehen bei den Engeln
und Erzengeln und den Midchten von oben und sind mit dem kdnig-
lichen Gewande Christi bekleidet und tragen die Waffen des
Geistess Ich habe nichts zu Brosses gesagt: Sie sind mit dem
Kdnig selbst bekleidet.

Aber wie grof3 und wunderbar @s ist - wenn du in Reinheit hin-
gehst, gehst du zu deinem Heile, wenn aber mit schlechtem Ge-
wissen, zur Peinigung und Strafe. ’0Denn wer unwirdig vom Herrn
iBt und trinkt, iBt und trinkt sich das Gericht? (1.Kor.11,29).
Wenn also jene, die den kdniglichen Purpur beschmutzen, ebenso
bestraft werden wie jene, die ihn zerreissen, warum ist dann
ungeziemend, wenn jene, die den Leib Christi mit unreiner Ge-
sinnung empfangen, dieselbe Strafe empfangen wie jene, die ihn
mit den N&geln durchbohrten? Siehe, wie schrecklich Paulus die
Strafe darstellt, indem er sagt: ’Wenn jemand das Gesetz des
Moses verworfen hat, muB er aufgrund von zwei oder drei Zeugen
erbarmungslos sterben. Einer wieviel schwereren Strafe = meint
ihr wohl = wird der filr schuldig erachtet werden, der den Sohn
Gottes mit FiBen getreten und das Blut des Bundes, durch das
er geheiligt worden ist, gemein erachtet hat?? (Heb, 10,28=29).

Geben wir also auf uns selbst acht, Geliebte, die wir solche
Guter geniefen! Und wenn wir etwas Ungeziemendes sagen wollen,
oder wir sehen, daB der Zorn sich unser bemdchtigt, oder ir-
gendeine andere Leidenschaft, dann laBt uns bedenken, welcher
Gliter wir gewlirdigt wurden, wieviel des Hle. Geistes wir ge-
nossen haben, und folgender Gedanke wird unsere unverninftigen
Leidenschaften zichtigen: Wie lange noch klammern wir uns an
das Gegenwdrtige? Wie lange noch brechen wir nicht auf? UWie
lange noch kimmern wir uns nicht um unser Heil” LaBt uns be=-
greifen, welcher Giliter Gott uns gewilirdigt hat, laBt uns dan-
ken, laBt uns lobpreisen, nicht nur durch den Glauben, sondern
auch durch unsere Werke, damit wir auch die kiinftigen Glter
erlangen, durch die Gnade und rmenschenliebe unseres Herrn
Jesus Christus ... " (Werke des Hl. Johannes Chrysostomos,

Bd. 13, =EPE Bd.37, S.578-586, PG 59, 260-61).

Nach dieser Kostprobe aus der historisch=biblisch orientierten
Schule von Antiochien mdchte ich den hle. Kyrill von Alexan=-
drien, einen Vertreter der allegorisch-spekulativen Richtung,
zum selben Thema zu Wort kommen lassen. Wir zitieren aus sei=-
nem Johannes-Kommentar, 4.Buch: " «..s’Wer Mein Fleisch iGt
und Mein Blut trinkt, der bleibt in Mir und Ich in ihm?. Denn
wenn jemand ein Stick Wachs mit einem anderen Stiick Wachs zu-
sammenpresst, sieht es ganz so aus, als ob das eine sich im
anderen befinde. Auf dieselbe Weise = glaube ich = ist auch
jener, der das Fleisch unseres Erldsers Christus empfdngt und
Sein Blut trinkt, wie Dieser sagt, eins mit Ihm, gleichsam mit
Ihm vermengt und vermischt durch die Kommunion, da er sich in
Christus befindet, Christus jedoch wiederum in ihm. So etwa
lehrte uns Christus im Matthius-Evangelium, indem tr sagte:
’Das Himmelreich ist gleich einem Sauerteig, den eine Frau
nahm und unter drei MaB Mehl mischte, bis das ganze durch-
sduert war?’ (Mt.13,33) ... Wie Paulus sagte, daB ’ein wenig
Sauerteig den ganzen Teig durchsiduert’ (1.Kor.5,6), so durch-
wirkt wiederum das ganz kleine Teilchen der Eulogia (=Eucha-
ristie) unseren ganzen Leib und erfillt ihn mit seiner Kraft,
so ist Christus in uns und wir wiederum in Ihm.
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Und mit Recht sagt man, dall im ganzen Teig der Sauerteig ist
und aus demselben Grunde der Teig im ganzen Sauerteige. Damit
hast du in Kirze den Sinn des Gesagten. Aber da wir Liebha-
ber des ewigen Lebens sind, laBt uns = wenn wir den Spender
der Unsterblichkeit in uns haben wollen - nicht wie einige der
Uneifrigeren, unter einem Vorwand auf den Empfang der Eulogia
verzichten, noch soll uns der in Arglist tiefsinnige Teufel
die schiddliche Frommigkeit zur Grube und zur Falle machen!
"Jawohl", sagt einer, "denn es steht geschrieben: ’Wer von
dem Brote unuwirdig iBt und aus dem Kelche unuwiirdig trinkt,
der iBt und trinkt sich das Gericht? (1.Kor.11,22). "Ich aber
habe mich geprift und sehe, daB ich nicht wirdig bin" -
"Wann wirdt du denn wirdig sein?", wird dieser von uns zu
hdren bekommen. "Wann wirst du vor Christus erscheinen? Denn
wenn du dich auch stets vor den Sindenfdllen UbermdBig ab-
schrecken 1308t, wirst du doch nicht aufhdren zu fallen. Denn
Wer wird seiner Fehler gewahr?’ - nach dem heiligen Psalm=
isten = ’du wirst gidnzlich ohne Anteil an der ewig rettenden
Heiligung sein. Beabsichtige deshalb, ein frommeres Leben
nach dem Gesetz zu fihren, und auf diese Weise an der Etulo-
gia teilzunehmen im Glauben, daB sie nicht nur den Tod, son-
dern auch unsere Krankheiten vertreibt; denn in uns hinein-
gekommen, schl&dfert Christus das in den Gliedern des Flei-
sches wiltende Gesetz ein und entflammt die Frdmmigkeit zu
Gott, totet jedoch die Leidenschaften ab, rechnet uns die Ver-
fehlungen, deren wir schuldig sind, nicht an, sondern heilt
uns vielmehr als Kranke, Denn Er bindet das Gebrochene, rich-
tet das Gefallene auf als guter Hirte und gibt Seine Seele
fir die Schafe hine." (P.G. 73,584 B-585B).

Nun folgen Ausschnitte aus dem Matthdus-Kommentar des Hl.
Johannes Chrysostomos zum Einsetzungsbericht (82.Homilie):

" see LaBt uns also iliberall Gott Glauben schenken und nicht
widersprechen, auch wenn das Gesagte unseren Gedanken und
dem Aussehen nicht zu entsprechen scheint. Sein Wort sei je-
doch mdchtiger, sowohl als die Gedanken als auch das Aussehen.
Dies laBt uns auch in Bezug auf die Mysterien tun, indem wir
nicht nur das vor uns Liegende anschauen, sondern auch an
Seinen Worten festhalten. Denn Sein Wort ist untriglich, un-
ser Sinn aber leicht t3duschbare. Er ist nie fehlgegangen,
dieser aber irrt sich meistens.

Weil nun das Wort sagt: "Dies ist mein Leib", wollen wir ver-
trauen und glauben und dies mit geistigen Augen betrachten.
Denn Christus hat uns nichts Sinnliches Ubergeben, sondern

das Geistige in sinnlich zwar wahrnehmbaren Dingen; alles
jedoch ist geistige So auch bei der Taufe: Durch das sinnlich
wahrnehmbare Ding wird die Gabe des Wassers gespendet, geistig
jedoch ist das Vollzogene, die Geburt und die Erneuerunge. Denn
wenn du korperlos widrest, gdbe Er dir die korperlosen Gaben
unverhillt; weil die Seele jedoch mit dem Kérper verbunden ist,
gibt Er dir die geistigen Dinge in sinnlich wahrnehmbaren Din=-
gene

Wieviele sagen jetzt: "Ich mdchte Seine Gestalt sehen, Seine
Merkmale, die Kleider, die Schuhe." = Siehe, du siehst Ihn,

du fassest Ihn an, du issest Ihn! Und du mdchtest Seine Klei-
der sehen! Er aber gibt Sich dir, nicht, damit du Ihn siehst,
sondern, damit du Ihn berihrst und iBt und in dich hinein-
nimmst! ... Bedenke, mit welcher Ehre du beehrt wurdest, welche
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Tafel du geniessest! Was die Engel mit Schaudern sehen und
nicht ohne Ehrfurcht anzuschauen wagen wegen des von dort
blitzenden Glanzes, mit diesem werden wir erndhrt, mit diesem
vermischt, wir sind der eine Leib und das eine Blut Christi!
"Wer kann erzidhlen die mdchtigen Taten des Herrn? Wer kann
kiinden all Seinen Ruhm?" (Ps,.105,2)

Welcher Hirte erndhrt mit seinen eigenen Gliedern die Schafe?
Was sage ich Hirte? Es gibt oft Mitter, die nach den Geburts-
wehen ihre Kinder fremden Ammen {berlassen. Er aber 143t dies
nicht zu, sondern ndhrt uns selbst mit Seinem eigenen Blut,
und durch alle verbindet £r uns mit sich selbsts Siehe, Er ist
aus unserem Wesen geboren., "Aber dies geschah nicht fir alle",
sagt einer, obwohl es fir alle war. Denn wenn Er in unsere
Natur kam, ist es offenkundig, daB Er fir alle gekommen ist.
Wenn Er fir alle gekommen ist, dann auch fir jeden einzelnen,
"Warum jedoch haben nicht alle daraus fir sich Nutzen gezogen?
wendet jemand ein.

Dies ist nicht die Schuld dessen, der dies fir alle will, son-
dern jener, die dies nicht wollen. Jedem einzelnen der Gl&ubi-
gen mischt €r sich bei durch die fiysterien, und jene, die Er
geboren hat, erndhrt tr mit Sich selbst, und gibt sie keinem
anderen, und damit will Er dich wiederum Uberzeugen, dall Er
dein Fleisch angenommen hate. LaBt uns also nicht gleichgiiltig
sein, nachdem wir solcher Liebe und Ehre gewlrdigt wurden!
Seht ihr nicht, mit welchem Eifer die Kleinkinder nach der
Brust greifen?” {1it welcher Gier sie die Lippen an die Brust-
warze drucken?

Mit einer solchen Gier laBt auch uns an diese Tafel treten

und an die Brust des geistigen Kelches! LaBt uns mehr noch

imit einer weit groBeren Gier als die Sduglinge die Gnade des
Ceistes an uns ziehen! £ine einzige Trauer darf es fiUr uns
geben: An dieser Speise nicht teilzuhaben. Das vor uns Lie=
gende ist kein Werk von ienschenmacht. Jener, Uer es damals

an jenen Abendmahl vollzogen hat, Der wirkt auch jetzt dassel-
be. Wir haben den Rang von dienern inne. Oerjenige, der hei-
ligt und verwandelt, ist tr.

lein Judas sei also anwesend, kein Geldgieriger:! Uer nicht
Jinger ist, der gehe weg! Solche 1d8%t die Tafel nich® zu.
"Jenn wit meinen Jingern", sagt Lr, "halte Ich das Pascha",.
Diese Tafel ist Jjene Tafel und hat nichts Geringeres. Ls ist
nicht so, daB jene Christus, diese aber ein iiensch bereitet,
sondern auch diese .r selbste. Ules hier ist jenes Ubergemach,
wo sie damals versammelt waren. von dort gingen sie zum Ulberg
hinaus.

LaBt auch uns hinausziehen zu den ndnden der Armen! Dieser
Ort ist ndmlich der Ulberg, denn im Hause Gottes gepflanzte
Ulbdume sind die Scharen der Armen, Sie triefen vom 01, das
wir dort brauchen, das die finf Jungfrauen besailen. Die ande-
ren jedoch, die es nicht von hier mitgenommen hatten, gingen
verlorens mit diesem Ul laBt uns eintreten, damit wir mit
strahlenden Lampen dem Brdutigam entgegengehenl Dieses mit-
nehmend, laBt uns von hier wegziehen! Kein Unmensch soll sich
nidhern, kein Roher und Unbarmherziger, gar kein Unreiner!
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Oies sage ich zu euch, die ihr kommuniziert, und zu euch,

die ihr als Diakone dient, denn es ist notig, daB ich auch
zu euch spreche, damit ihr mit viel Sorgfalt diese Gaben
austeilt. Eure Strafe ist nicht gering, wenn ihr jemandem,
von dem ihr wiB8t, daB er BOses getan hat, erlaubt, an diesem
Tische teilzunehmen., Sein Blut wird von euren Hinden gefor-
dert werden. Auch wenn er General ist, auch wenn er Vizeex—
arch ist, auch wenn es jener selbst ist, der die Krone trigt,
wenn er unwiirdig sich ndhert, hindere ihn! Du hast hGhere
Gewalt als er! «ee.

"Und woher kenne ich", fragt einer, "den Soundso und den
Soundso?" = Ich spreche nicht von den Unbekannten , sondern
von den Bekannten. So0ll ich etwas Schrecklicheres sagen?

Es ist nicht so schlimm, wenn Besessene in der Kirche sind,
als wenn jene da sind, von denen Paulus sagt, dal sie Christus
niedertreten und das Blut des Bundes gemein erachten und die
Gnade des Geistes beschimpfen (Hebr. 10,29). Schlimmer als
die Besessenen ist jener, der schwer gesindigt hat und hin-
geht; die Besessenen werden nimlich, da sie besessen sind,
nicht bestraft, jene aber werden, wenn sie unwiirdig hingehen,
der unsterblichen Strafe Uberlieferte.

LalBt uns also nicht nur diese, sondern einfach alle jene,
die wir unwiirdig hingehen sehen, wegschicken. Niemand, der
nicht Jinger ist, darf kommunizieren. Kein Judas darf den
Leib Christi empfangen, damit er nicht dasselbe wie Judas
erleide! Leib Christi ist auch diese Menge hier. Schaue also
zu, der du als Diakon der Mysterien dienst, dal du den Ge=-
bieter nicht erziirnst, indem du diesem Leib hier nicht rei-
nigst! Gib nicht ein Schwert anstelle der Nahrung.

Aber auch, wenn Jjener aus Unwissen kommt, um teilzunehmen,
hindere ihn, flrchte dich nicht! Firchte Gott, nicht den
Menschen. Wenn du einen Menschen filrchtest, wirst du von ihm
verspottet werden. Wenn du aber Gott flrchtest, wirst du

auch von den llenschen geachtet werden. Wenn du selbst es
nicht wagst, fihre ihn zu mir hin. Ich werde nicht erlauben,
dall dies gewagt wirde. Ich trenne mich eher von meiner Seele,
als dal ich das Blut des Gebieters unwlirdig spende. Eher ver-
gieBe ich mein Blut, als daB ich so furchterregendes Blut
ungeziemend gebe. Wenn jemand den Schlechten trotz vieler Be=-
mUhungen nicht erkannt hat, ist es kein Vergehen, denn dies
sage ich in Bezug auf die bekannten Sinder. Wenn wir ndmlich
diese bessern, wird uns Gott auch die Unbekannten schnell
offenbaren. Wenn wir jedoch diese gehen lassen, weshalb
sollte Er uns dann also jene offenbaren?

Dies sage ich jedoch nicht, damit wir hindern, noch damit
wir uns abschneiden, sondern damit wir die Slnder bessern
und dann zurilckfihren, damit wir uns um sie kiummern. Denn so
wird Gott uns gnddig sein, und wir werden viele haben, die
wiirdig an der Eucharistie teilnehmen, und flr unseren Eifer
und fUr die Sorge um die anderen werden wir viel Lohn emp-
fangen eee" (PoGe 58,743-46), (Werke des hl. Johannes Chry-
sostomos Bde 12, =EPE39, Thessalonike 1979 S, 210-220).
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Nach diesen mehr praktisch orientierten Worten des hl. Jo-
hannes Chrysos tomos folgt nun ein Kommentar des hle. Kyrill
von Alexandrien zum Einsetzungsbericht nach Lukas:

"Und Er nahm das Brot, dankte, brach es und gab es Ihnen,
indem Er sagte: Dies ist mein Leib."

Er dankt, dehe in Form eines Gebetes spricht Er mit Gott
Vater, indem tr zeigt, daf Dieser Selbst Teilnehmer und
Mitspender der uns gegebenen, lebendigmachenden Segensgabe
ist, denn jede Gnade und jede vollkommene Gabe kommt vom
Vater durch den Sohn im Heiligen Geiste auf uns herab (vgl.
Jako1,17)o

Uns selbst also ist das Geschehene Vorbild fir das Gebet,

das vorangehen soll, wenn die Gnade der mystischen und le-
benspendenden Gaben von uns dargebracht werden soll, - was

wir auch zu verrichten pflegen. Denn den Dank emporsendend

und zusammen mit Gott dem Vater den Sohn und den Heiligen
Ceist lobpreisend, so schreiten wir zu den heiligen Tischen
im Glauben, ogall wir kOrperlich und geistig belebt und ge-
segnet werden, denn wir empfangen darin (de.he. in den Hl.
Gaben) das filr uns llenschen Fleisch gewordene Wort des Vaters,
das Leben ist und Lebenspender.

LaBt uns nun - soweit mdglich - untersuchen, welches die Be-
deutung dieses flysteriums ist. Der Gott des Alls hat alles
unverweslich erschaffen, und die Anfdnge der Welt waren heil.
Aber durch den Neid des Teufels ist der Tod in die Welt ge-
kommen, denn er hat den ersten flenschen zur Ubertretung und
zum Ungehorsam bewegt und aus diesem Grunde unter den gott-
lichen Fluch gebracht. Denn es wurde ihm gesagt: "Du bist

Erde und kehrst in die trde zurick" (Gen.3,19). Aber der Scha-
den der Bosheit jenes (d.he. Adams) wurde besiegt durch die
Sanftheit des Schopferse. £r hat denen, die auf der Erde le-
ben, geholfen. Denn der Gott und Vater ist Seiner Natur nach
Lebenes Als allein dieses Seiender hat Er Christus hervor-
strahlen lassen, Der auch Leben iste. Denn es war nicht anders
mdglich flr den dem Wesen nach aus dem Leben hervorgehenden
Logos. Der Gott und Vater belebt also alles durch den Sohn

im Heiligen Geist. Wie sogllte nun der auf Erden durch den

Tod gefesselte lMensch wieder in die Unverwesbarkeit zurick=
kehren? Uas sterblich gewordene Fleisch muBte der lebendig-
machenden Kraft Gottes teilhaftig werden. Die lebendigmach-
ende liraft des Gottes und Vaters aber ist der eingeborene Lo=-
gose Uiesen hat Er uns als Heiland und Erloser gesandt und Etr
ist Fleisch geworden, ohne eine Umwandlung oder Verédnderung

zu erleiden zu etwas, das tr nicht war, noch hat Er aufgehtrt,
Logos zu sein. Vielmehr wurde Lr dem Fleische nach von einer
Frau geboren und hat sich von ihr einen Kdrper angeeignet, um
sich uns in untrennbarer Vereilniqung einzupflanzen und uns
stdrker als den Tod und die Verwesung zu machene. Er hat nim-
lich unser Fleisch angezogen, um dem dem Tode unterworfenen
Fleische den Rickweg in die Unverwesbarkeit zu bereiten, indem
tr es von den Toten auferweckte, wie Paulus sagt: "Denn da der
Tod durch einen lenschen (gekominen ist), so auch durch einen
iienschen die Auferstehung der Toten. UWie ndmlich in Adam alle
sterben, so werden in Christus alle lebendig gemacht werden"
(1eii0Te15,21=22)« Indem Er sich also mit dem dem.Tode unter-
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worfenen Fleische vereinigte, hat der Logos, der Gott und
Leben ist, daraus die Verwesung vertrieben und dieses selbst
sogar lebensspendend gemachte.

tweifle nicht an dem von mir Gesagten! himm vielmehr das Wort
im Glauben an, indem du an kleinen Beispielen die Beweise da-
fUir sammelst: Wenn du ein Stick Brot in Wein oder Ul tauchst,
wirst du es von der Flissigkeit durchtrinkt finden. Wenn Eisen
mit Feuer in Beridhrung kommt, wird es von dessen Energie er-
fillt, und, obwohl es seiner Natur nach Eisen bleibt, enthilt
es die Kraft des Feuers. Der lebendigmachende Logos Gottes

hat also Sich selbst mit Seinem Fleisch vereinigt auf eine
Art, die tr kennt, und hat dieses lebensspendend gemacht.

Uenn Er hat gesagt: "Wahrlich, wahrlich, wer an fMich glaubt,
hat ewiges Leben. Lch bin das Brot des Lebens" (Joh.G,47).

Und wiederum: "Ich bin das lebendige Brot, das vom Himmel
herabgekommen ist. Wenn jemand von diesem Brote iBt, wird er
ewig leben. Und das Brot, das ich geben werde, ist mein
Fleisch eee Wahrlich, ich sage euch, wenn ihr das Fleisch des
rlenschensohnes nicht eBt und Sein Blut nicht trinkt, habt ihr
das Leben nicht in euch" (Joh.6,51=54). Wenn wir also das
Fleisch des Erldsers unser aller, Jesu Christi, essen und Sein
kostbares Blut trinken, haben wir das Leben in uns, indem uir
eins mit Ihm werden und in Ihm bleiben und Ihn auch in uns ha-
ben.

Auch sage niemand von jenen, die zu zweifeln pflegen: "Ist
nun, weil der von Natur aus Leben seiende Logos in uns wohnt,
auch der Leib jedes einzelnen lebensspendend?" tr soll viel=-
mehr wissen, dall es etwas anderes ist, wenn wir den Sohn durch
relative Teilhabe in uns haben, etwas ganz anderes dagegen,
wenn £Er Fleisch wird, de.h. sich den von der Hl. Jungfrau ge-
nommenen Leib aneignet. Denn nicht, wenn Er in uns gekommen
ist, heiBt es, daB Er flensch und Fleisch geworden ist. Dies
ist ndmlich einmal geschehen, als Er als flensch kam und nicht
aufhdrte, Gott zu sein. Der Logos hat also einen eigenen Leib
bekommen, den aus der Hl. Jungfrau genommenen und mit Ihm
vereinigten, Wie und auf welche Weise, k&Gnnen wir nicht sagen,
denn g&dnzlich unsidglich und unbegreiflich und Ihm allein be-
kannt ist die Art der Vereinigung. Er muBte also auf Gott ge-
ziemende Weise durch den Hl. Geist in uns hineinkommen und sich
gleichsam mit unseren Leibern vermischen durch Sein heiliges
Fleisch und Sein kostbares Blut, das wir als lebendigmachenden
Segen empfangen sowohl im Brot als auch im Wein. Damit wir
namlich nicht vor Schreck erstarren, wenn wir Fleisch und Blut
auf den Heiligen Tischen der Kirchen sehen, hat Gott auf unse-
re Schwidchen Rlicksicht genommen und sendet in die vor uns lie-
genden Gaben die Kraft des Lebens und verwandelt sie in die
Energie Seines Fleisches, damit wir sie zur lebendigmachenden
Teilhabe besitzen und der Leib des Lebens sich gleichsam als
lebendigmachender Samen in uns befinde. Zweifle nicht, daB dies
wahr ist, da Er selbst deutlich sagt: "Dies ist mein Leib" und
"Dies ist mein Blut". Nimm vielmehr das Wort des Heilandes im
Glauben an, denn Er ist die Wahrheit, Er ligt nicht." (P.G.
72, 9088 - 412B).
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lm 1. ¥arintherbrief spricht Paulus mehrmals von der Eucha-
ristie (10, 16=17 und 11, 23-30) und betont deren sozialen
Aspekte. Der hle. Chrysostomos entwickelt in seiner 24. Homi-

lie folgende Gedanken Uber die Einheit des Leibes Christi:

" 'Das Brot, das wir brechen, ist es nicht die Gemeinschaft

des Leibes Christi?? (1.Kor.16). Warum sagte er nicht Anteil?
Well er etwas Stdrkeres ausdricken und auf die tiefe Ver-
bindung hinweisen wollte, denn wir kommunizieren nicht nur
durch das Teilhaben und Teilnehmen, sondern auch durch das
Einswerden, Wie jener Leib nidmlich einsgeworden ist mit Chri-
stus, so werden auch wir durch dieses Brot eins mit Ihm,
Weshalb hat er beigefigt: ’..das wir brechene..’? Wir miissen
dies in der CLucharistie verwirklicht sehen, am Kreuze jedoch
nicht mehr, Dort heiBt es im Gegensatz dazu: ?Kein Gebein

von Ihm wird gebrochen werden? (Lx.12,46). Aber was Er am
Kreuze nicht erlitten hat, erleidet Er bei der Upferung fur
dich, und erduldet es, gebrochen zu werden. Weil er sagte:
"Gemeinschaft des Leibes" und weil das Kommunizierende jedoch
verschieden ist von jenem, mit dem es kommuniziert, hat er dann
auch diesen scheinbar kleinen Unterschied beseitigt, denn indem
er sagte "Gemeinschaft des Leibes" suchte er wiederum eine
tiefere Vereinigung auszudricken, weshalb er hinzugefigt hat:
"Denn ein Brot, ein Leib sind wir vielen". "Denn was sage ich
Gemeinschaft?" fragte er. Wir sind jener Leib selbst. Denn uwas
ist das Brot? - Leib Christi. Was werden jene, die daran teil-
nehmen? - Leib Christi., Nicht viele Leiber, sondern ein Leib.,
Wie ndmlich das Brot aus vielen Kdrnern so zusammengesetzt ist,
dal die t.orner nirgends mehr sichtbar, aber doch vorhanden sind,
Jedoch nicht mehr unterschieden werden kdnnen wegen der VYer-—
bindung, so werden auch wir untereinander und mit Christus ver-
bundens Jenn du ernihrst dirch nicht ven einem Leib, ein an-
derer aber von einem anderen, sondern alle von demselben. Des-
halb hat er beigefigt: "Jenn wir alle haben an dem einen Brote
teil." Wenn wir Jjedoch alle an demselben teilnehmen und dassel-
be werden, weshalb erweisen wir uns nicht auch dieselbe Liebe
und werden nicht auch darin eins? Venn dies war einst bei unse-
ren Vorfahren der Fall, denn "die i‘enge der CGldubiggewordenen
war vin itlerz und eine Seele" (Apges,32).

fiicht aber jetzt, sondern ganz das Gegenteil! E£s bestechen
viele verschiedene i‘riege zwischen allen, schlimmer als Be-
stien verhalten wir uns gegen unsere Glieder. Christus hat
dich, den so fern von lhm Stehenden, mit Sich vereinigt. Du
aber geruhst nicht einmal mit deinem bBruder mit geziemendein
fifer eins zu sein, sondern trennst dich von ihm ab, der du
vun Seiten des Gebieters solche Liebe und solches Leben ge-
nossen haste" (UWerke des hleJohannes Chrysostomos Bde18A -
EPE Bue4?7, Thessalonike 1480 S. 86-87), (P.G. 61, 200-201)

Auch der hle ryrill von Alexandrien schildert diese tiefe
tinheit des leibes Christi im Johanneskommentar, Buch XI,
apell (zu Vers 17, 20=21): ",.. Damit wir auf die Einheit
mit Gott und untereinander zugehen und auch selbst mitein-
ander vermischt werden, obwohl wir getrennt bleiben in der
Selbstindigkeit durch die cerstindliche Unterscheidung eines
jeden in Bezug auf Leib und Leben, hat der eingeborene Sohn
ein #ittel ersonnen, das Ur durch die Ihm geblihrende Weis-
heit und den Entschlu des Vaters erfunden hat. Denn mit ei-
nem lLeibe, Seinem eigenen némlich, segnet Er die an Ihn
Glaubenden durch die mystische Teilnahme (Kommunion) und
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macht sie zu einem Leibe mit Sich und miteinander (Eph.3,6).
Yenn wer kann die durch den einen, heiligen Leib zur Ein-
heit in Christus Verbundenen trennen und der natiirlichen
Vereinigung untereinander entfremden? Wenn wir namlich alle
an einem Brote teilhaben, bilden wir alle einen einzigen
Leib (1.Kor.10,17), denn Christus kann nicht geteilt werden.
Deshalb wird die Kirche auch Leib Christi genannt, wir aber
die einzelnen Glieder, nach dem Verstidndnis des Paulus (Eph,
5,30) . Weil wir alle mit dem einen Christus vereinigt werden
durch den heiligen Leib, indem wir den kinen und Unteilbaren
in unsere Leiber aufnehmen, schulden wir Ihm mehr als uns
selbst die eigenen Glieder., [al die kirche also, nachdem der
trldser zum Haupt bestimmt wurde, Leib genant wird, da sie
aus den einzelnen Gliedern zusammengefigt ist, beweist Pau-
lus mit den folgenden Worten: "Denn wir sollen nicht mehr
unmindige Kinder sein, hin- und hergeschaukelt und umherge-
trieben von jedem Wind der Lehre, durch das Trugspiel der
Menschen, durch Arglist im Dienste des Irrtums. Wahr sollen
wir sein in Liebe, in allem in Den hineinwachsen, Der das
Haupt ist, Christus. Von Ihm aus wird der ganze Leib zusammen=—
geflgt und fest zusammengehalten durch jedes einzelne Gelenk,
das da einen Dienst zu verrichten hat je nach der Kraft, die
jedem einzelnen Teil zugemessen ist, und so geht das Wachs=-
tum des Leibes vor sich, bis er sich selbst auferbaut hat in
Liebes" (Ephe4,14=16). DaB wir auch die Vereinigung dem
Leibe nach = ich sage mit Christus - gewinnen, die wir Sei-
nes heiligen Fleisches teilhaftig geworden sind, bezeugt
wiederum Paulus, der iber das Mysterium der Frommigkeit
Folgendes sagt: "Was in anderen Geschlechtern den Menschen-
kindern nicht so kundgetan ward, wie es jetzt seinen heili-
gen Aposteln und Propheten durch den Geist enthiillt worden
ist: Die Heidenvdlker sind PMiterben, Miteinverleibte und
Mitteilhaber der VerheiBung in Christus" (Eph.3,5+6). Wenn
wir aber alle zusammen Miteinverleibte in Christus sind, und
nicht nur untereinander, sondern offenbar auch mit Ihm, ODer
in uns ist durch Sein eigenes fFleisch, warum sind wir dann
nicht bereits deutlich alle eins sowohl untereinander als
auch in Christus? Denn Christus ist das Band der Einheit, da
Er zugleich Gott und Mensch ist." (P.G. 74, 560A - 561A).

Abkidrzungen _ _ _
EPE = Hellenes Pateres tes Ekklesias, Thessalonike
(Griechische Kirchenvidter, Thessaloniki)

P.Gs = Patrologia Graeca, herausgegeben von J.P.Migne
Paris 1857 - B6

Sources Chretiennes, Paris 1940 ff
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Zusammenfassung der Diskussionsbeitr&dge zum Vortrag von
Vater Basilios Grolimund (21.9.85)

1) Fermentum: Eine Partikel der in der Gottlichen Liturgie
geweihten Gaben, welche die Bischdfe bei Be=-
suchen gegenseitig austauschten. Ein solches
Fermentum wurde den 1n einer anderen Litur=-
gie zu konsekrierenden Gaben beigegeben. Bel
der Patriarchal-Liturgie in lloskau wird auch
heute noch eine solche Partikel aus der vor-
hergehenden Liturgie beim Groflen Einzug an
den Altar getragen.

2) Panhaghia: Bis ins 17.Jhe. hinein trug der Bischaof das
Fermentum in einem Panagia oder tLnkolpion
genannten Behdltnis, um es fir die Feiler
einer anderen Liturgie mitzubringen. Pan-
agla kann sowohl die Allheilige wie auch
das Allerheiligste bedeuten. Deshalb ist
das klassische Bild auf dem Enkolpion des
Bischofs die "Gottesmutter des Zeichens",
die Christus in sich tragt.

3) Problem Episkopalgemeinde - Presbyteralgemeinde:
In der Frithzeit der Kirche (1. und 2.Jh.)
stand der Gemeinde der Bischof vor, dessen
eigentliche Aufgabe die Leitung der Eucha-
ristischen Versammlung war. Das Wort "Ge-
meinde" (Pfarrei, Parochie) leitet sich ab
von dem griechischen Wort "paroikia", wo-
mit urspringlich die Bischofskirche bezeich-
net wurde.
An einem Urt konnte es jeweils nur einen
Bischof, dehe eine Kirche, einen Altar,
geben. S0 wird auch unter "Ortskirche"
die lokale Kirche, die Kirche eines Bi-
schofs, verstanden. (Heute wird der Begriff
"Ortskirche" verwandt, um die an einem Urt
existierende Vielzahl von Gemeinden zu be=-
zeichnen. Die Urtskirche im Sinne der frih=-
en Kirche ist die ganze Kirche. Es gibt
k e i n_e Teilkirchen (ecclesiae particu=-
lares). Dies hat in den 20er Jahren im la=-
teinischen Raum zum 171.MMal Johannes Pinsk in
seinem Werk "Die religidse Wirklichkeit in
Pfarrei, Didzese und Kirche" herausgestellt.
Seit der fitte des 3.Jh. entwickeln sich aus
praktischen Grinden Pfarreien auflerhalb der
Bischofskirche. Diese Gemeinden werden von
Presbytern geleitet, die von den Bischidfen
mit der Leitung der tucharistischen Ver=-
sammlung und der selbstidndigen Verwaltung
der Pfarreien beauftragt werden., (Jbgleich
der beauftragte Presbyter keinen anderen
zum geistlichen Dienst bestellen kann und
ihm somit die volle Fille des geistlichen
Amtes fehlt, wird auch in einer Presbyteral-
gemeinde die ganze Kirche sichtbar.



- 85 -

Die Gemeinde ist jedoch ohne den Bischof
nicht denkbar. Dies findet auch seinen Aus-
druck in frihen Weiheformularen fir den
Presbyter., So heiBt es zeBe in einem ro-
mischen Weiheformular: presbyter est in
episcopo = Der Presbyter ist im Bischof,
dehe die Quelle seiner geistlichen Existenz
liegt im Bischof,

Eine Schwierigkeit besteht in der Tatsache,
daB sich in den Weiheformularen fir die
Presbyter bis zum 4.Jhe keine Hinweise auf
ihren eucharistischen ienst finden., In der
Uidache werden die Fresbyter als Lehrer er-
wdhnt, die darilber hinaus Wortgottesdienste
halten konnten. Im Clemensbrief (Ende des
1e / Anfang des 2.Jh.) heiBBt es etwa: "Der
Bischof bringt das UCpfer dare. Die Presbyter
haben ihre eigenen Plitze inne."

Bei dieser Schwierigkeit ist Jjedoch zu be-
riicksichtigen, daB in den #ltesten Zeugnis-
sen keine endgiltiq festgelegte Terminolo=-
gie sichtbar wird. Aber offenbar wird kein
groider Unterschied zwischen Bischof und
Presbyter empfunden, eventuell ein weiterer
ilinwels auf die seit dltester Zeit geltende
Formulierung: "Presbyter est in episcopo.”
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Priester Theodor van der Voort

DIE EUCHARISTIE UND DIE DIASPORAGEMEINDE

Liebe Brider und Schuwestern,

ich mdchte heute einmal mit Ihnen Uber das Thema "Die Eucha-
ristie und die Diasporagemeinde" sprechene. Ich will dieses
Thema besonders von der praktischen Seite betrachten, denn
wir alle hier haben als orthodoxe Christen, die regelmdBig
die Eucharistie in unseren Gemeinden in Westeuropa feiern,
unsere eigenen Erfahrungen wund vielleicht bemerkt, daB wir
nicht nur spezifische Probleme haben, sondern auch Ulber ganz
eigenartige Mdglichkeiten verfigen.

Ich habe versucht, mich auf den Kern dieses Themas zu be-
schrdanken in der Hoffnung, so zu vermeiden, daB ich mich
einmische in die anderen Vorlesungen, die wdhrend dieser
Tagung abgehalten werden und verwandte Themen als Gegenstand
haben. Ich bin mir aber bewuBt, daB mir dies nicht voll-
kommen gelungen ist und hoffe, daB Sie mir dies nicht Ubel-
nehmen werdene.

"Die nun Sein Wort gern annahmen, lieBen sich taufen; und
wurden hinzugetan an dem Tage bei dreitausend Seelen. Sie
blieben aber bestdndig in der Apostel Lehre und in der Ge-
meinschaft und im Brotbrechen und im Gebet." (Apge2,41=42)
Dies ist das erste MMal, daB die Eucharistie in der Apostel=-
geschichte erwdhnt wird. Vom ersten Anfang der christlichen
Kirche an wurde das Brechen des Brotes von der Gemeinde
praktiziert als ein Mittel, die Gemeinschaft des Leibes
Christi zu erleben (1.Kor.10,18), und diese Praxis hat sich
im Laufe der Jahrhunderte entwickelt zu den verschiedenen
eucharistischen Liturgien, die wir jetzt in der Brthodoxen
Kirche kennen.,

In unserer Kirche wird immer betont, die Ortliche Gemeinde
habe, wenn sie die Eucharistie feiert, die Fulle der ganzen
Kirche; denn jede Gemeinde, die die Eucharistie feiert, hat
die Gemeinschaft des Leibes und des Blutes Christi (1.Kor.10,
16=17)+ Wie der hl. Paulus in seinem Brief an die Korinther
schreibt: "Denn ein Brot ist’s, so sind wir viele ein Leib,
dieweil wir alle eines Brotes teilhaftig sind" (1.Kor.10,17).
Wir sollen uns immer realisieren, daB eine Gemeinde keines-
wegs eine Gruppe Christen ist, die rein zufdllig zusammen-
trifft, ohne irgendwelche Struktur. Jede Gemeinde wird wvon
dem Bischof selbst gefihrt oder ist kanonisch durch den Prie-
ster, der in apostolischer Nachfolge geweiht worden ist, mit
ihm verbunden. Zweitens ist jede Gemeinde vereint im gemein-
samen orthodoxen Glauben, der in der Liturgie bekannt wird.
Unter diesen Bedingungen hat die Gemeinde also die Fille der
Kirche, wenn sie die ggttliche Liturgie feiert.

Die Liturgie ist der wichtigste Gottesdienst der Orthodoxen
Kirche, da wir in der Eucharistie den Leib Christi haben, und
der Leib Christi ist die Kirche. Gerade in der Eucharistie
wird die Einheit von uns allen in Christo erreicht und ge-
feiert. Dies ist das Wesen der orthodoxen eucharistischen
Ekklesiologie.
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Mittels unserer Teilnahme an der Liturgie, wenn wir die hl.
Kommunion erhalten, nehmen wir an Christus teil, der gesagt
hat: "Ich bin das lebendige Brot, vom Himmel gekommen. Wer
von diesem Brot essen wird, der wird leben in Ewigkeit. Und
das Brot, das ich geben werde, ist mein Fleisch, welches ich
geben werde fir das Leben der Welt" (Joh.6,51), und "Werdet
ihr nicht essen das Fleisch des Menschensohnes und trinken
Sein Blut, so habt ihr kein Leben in euche. Wer mein Fleisch
isset und trinket mein Blut, der hat das ewige Leben, und
ich werde ihn am jingsten Tage auferwecken. Denn mein Fleisch
ist die rechte Speise, und mein Blut ist der rechte Trank.
Wer mein Fleisch isset und trinket mein Blut, der bleibt in
mir und ich in ihme Wie mich gesandt hat der lebendige Vater
und ich lebe um des Vaters willen, also, wer mich isset, der
wird auch leben um meinetwillen, Dies ist das Brot, das vom
Himmel gekommen ist; nicht, wie eure Vdter haben Manna ge=
gessen und sind gestorben: wer dies Brot isset, der wird le-
ben in Ewigkeit" (Joh.6,53-=58).

Aus diesem Teil des Evangeliums des Johannes wird klar, da@,
wenn wir diese Worte Christi ernst nehmen, wir versuchen soll=-
ten, die hl. Kommunion oft zu erhalten und uns bewuBt sein
sollten, wie tief und wesentlich dieses lMysterium in unser
Wesen eingreifte, Ich mdchte dazu jetzt auf die Verkl&@rung des
Herrn hinweisen, die in der Orthodoxen Kirche mehr als in den
Ubrigen Kirchen gefeiert wirde In einer gewissen Hinsicht er-
leben wir die Verkldrung Christi in unserer Liturgie.

Der hle Efraim der Syrer sieht in der Pradsens der zwei Pro-
pheten, [ioses und Elias, und der drei Jinger Christi die Ver-
bindung zwischen dem Alten und dem Neuen Testamente. Er sagt,
der Berg stelle die Kirche dar, weil Christus auf ihn die zuwei
Testamente, die von der Kirche anerkannt worden sind, vereint
hat und gezeigt hat, daB er der Geber beider iste. In dieses
Bild der Verkl&drung ist die Kirche direkt mit einbezogen. Auf
dem Berg, in der Kirche, in der Gemeinde, geschieht die Ver-
kldrunge. Wir, in unserer Gemeinde, sind Zeugen der Verkl&arung,
wenn wir die gdttliche Liturgie feiern. Wir sind dann zusam=-
men mit dem Herrn, Gott und Mensch, zusammen mit den Prophe-
ten, Jingern, Gerechten, ja allen Heiligen, und spiren Gottes
Gnade in unserem Lebene. Wir konnen die Frichte des Leidens
Christi, Seines Todes auf dem kostbaren und lebendigmachenden
Kreuz und Seiner glorreichen Auferstehung kosten, und trotz-
dem missen wir unser eigenes, individuelles Leiden, Tod und
Auferstehung noch erleben.

Wir kénnen die Folgerung ziehen, dall das Leben der.Kirche, der
Gemeinde, in der Welt dem Zustand der Verkldrung &hnlich ist.
Dies zeigt sich deutlich in der Erfahrung, die Christen, und
vor allen orthodoxe Christen, sehr gut kennen, wenn wir wdh-
rend der Gottesdienste von einer Empfindung Ulberwdltigt wer-
den, die man am besten &duBern kann mit: "Meister, hier ist
gut sein," und wir winschten, die Zeit wiirde nicht weiter ver-
flieBen, damit dieser Augenblick, diese Erfahrung flr ewig
bewahrt bliebe,
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Die Kraft der Eucharistie in der Orthodoxen Kirche wird auch
im nd&chsten Beispiel deutlich, das ziemlich h&dufig, nament-
lich in Diasporagemeinden, stattfindet, sei es auch hier fast
unbemerkta.

Wenn ein Ehepaar, das in der Evangelischen oder Reformierten
Kirche getraut worden ist, zur Orthodoxen Kirche ubertritt,
konnte man erwarten, daB dieses Paar nochmals in der Urtho-
doxen Kirche getraut wirde Im Allgemeinen hdrt man ja immer,
die Amter dieser Kirchen werden von der Orthodoxen Kirche nicht
anerkannt. Nur die Taufe, die, von einem Laien vollzogen, auch
glltig ist, werde im Prinzip anerkannt. Die anderen Mysterien
aber nichte. Mir sind aber keine F&lle bekannt, dafBl ein solches
Paar nach seinem Ubertritt zur Orthodoxen Kirche in dieser Kir-
che getraut worden ist. Auch das in der Russischen Orthodoxen
Kirche bekannte und maB3gebende "Nastol’naja Kniga" von S.We.
Bulgakow erwdhnt dariber nichts. Wenn jemand der Anwesenden
2ine andere tErfahrung hat, mdchte ich dies aber horen!

Vater John Meyendorff behauptet, in der Kommunion, beim Trin-
ken aus dem einen Kelch, finde auch die Trauung statte. Ich hal-
te dies fuUr ein schones Beispiel der Uikonomia der Urthodoxen
Kirchee. In der Eucharistie wird alles erfillt.

Auf die Gefahr hin, gerade das zu machen, wovor Herr Prof.Dre.
Kallis uns westeuropdische Urthodoxen vor einigen Jahren in
einer Vorlesung in Bonn gewarnt hat, ndmlich zu versuchen, Ord-
nung zu schaffen in der Orthodoxen Kirche, will ich Ihnen doch
einige Fragen vorlegen.

Ist irgendeine kirchliche Trauung doch eine Voraussetzung fir
diese Anwendung der Uikonomia? Ich kenne ja, zwar nicht viele,
und auch keine nahen F&lle, dal ein Ehepaar, das nicht kirch-
lich getraut war, nach dem Ubertritt zur Orthodoxen Kirche dort
gekront wurde. Wie sind diese F&lle zu betrachten? Werden evan-
gelische und reformierte Trauungen doch ein wenig anerkannt?
Uder geschahen sie vielleicht nur auf ausdricklichen Wunsch der
Eheleute und war die Trauung eigentlich Uberflissig? Oder hat
man hier gerade dasjenige gemacht, das man auch im Fall der
evangelisch oder reformiert verheirateten Ehepaare tun sollte?

Zweitens ist klar, daB im Falle des Ubertritts zur Orthodoxen
{irche die Trauung denn meist geschieht, ohne daB8 man sich ih=-
rer bewuBt iste. Mann und Frau bereiten sich zusammen, mit ihren
eventuellen Kindern, auf den Ubertritt zur Orthodoxen Kirche vor,
und werden sich vielleicht erst nach einigen Jahren, vielleicht
nie, fragen, ob sie der orthodoxen Lehre gemdl3, verheiratet sinde.
Wenn sie den Priester dann dariber fragen, gibt er hoffentlich
die soeben genannte Erkl&runge.

Drittens ist es nicht unuwichtig zu betonen, daB wir hier keine
Losung haben der Frage, die die vergangenen Jahre viele in der
Kirche hier im Westen beschaftigt hat und noch immer besch&dftigt,
ndmlich die Frage des Zusammenlebens Unverheirateter. Es wére
schin zu erkldren, die Urthodoxe Kirche kenne dieses Problem
nicht, da ein orthodoxer Junge und ein orthodoxes [M&ddchen, die
regelmissig die Kommunion empfangen, dadurch schon verheiratet
sind. Bei ndherer Betrachtung aber zeigt sich diese Haltung als
weniger elegant. Und ausserdem ist sie in pastoraler Hinsicht
ebensowenig zu empfehlen. Fir sie steht das Mysterium der Trauung
ja offen!
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Doch ist die Frage der Trauung in der Kommunion, wie Sie sehen,
interessant dank den vielen Aspekten, die damit verbunden sind.
Falls Sie noch Themen fiur folgende Tagungen brauchen.

Aber jetzt wieder schnell zurick zur Eucharistie. Jetzt mdchte
ich Sie um Ihre Aufmerksamkeit bitten fiur einige Einzelheiten
und Konsequenzen des eucharistischen Lebens in der Gemeinde, be-
sonders in unserer nichtorthodoxen Umgebunge.

Da wir hier unter uns, unter Orthodoxen sind, mdchte ich einige
kritische Bemerkungen machen Uber unser eigenes Benehmen, teils
um eine Diskussion zwischen uns herauszufordern, teils um die
Okumenische Dimension der Eucharistie zu betonen, und, wie dies
im kirchlichen Leben ofter der Fall ist, haben beide Grinde
auch hier viel Gemeinsames,

In den L&@ndern, die seit Jahrhunderten orthodox sind, wie Grie-
chenland, RuBland und Rumdnien, sind die Orthodoxen meist nicht
in einen Dialog mit Nichtorthodoxen verwickelt. Sie sind in der
fMlehrheit und kOnnen die gdttliche Liturgie feiern, die Fiille der
Kirche erleben, ein reges orthodoxes Leben haben, ohne von ande-
ren Christen gefragt zu werden, warum sie dies so machen. Es
gibt ja kaum Nichtorthodoxe in ihrer N&he, und die, die es gibt,
werden diese Frage meistens nicht stellen, da sie gewdhnlich
einer anderen Nationalitidt angehGren. Wir aber hier in Westeuro-
pa werden von unseren christlichen Bridern und Schwestern, die
einer anderen christlichen Kirche angehtren, aufmerksam beob-
achtet, und von ihnen werden die soeben erwdhnten Fragen bestimmt
gestellt, besonders, wenn sie mit jemandem sprechen, der seine
Kirche verlassen hat und sich jetzt zur orthodoxen Kirche be-
kennt. Meistens haben sie uns gegeniiber eine positive Haltung,
sind sogar oft sehr nett zu uns, aber mdchten doch wissen, warum
wir ihre Kirche verlassen haben und zur Orthodoxen Kirche iiber~
getreten sind. Die Antwort auf ihre Frage: "Warum hast Du Dich
der Urthodoxen Kirche angschlossen?" kennt einige Variationen,
aber oft erklingt etwas wie : " Wegen der Art und Weise, wie die
Orthodoxe Kirche die Liturgie feiert, wegen der Spiritualitat
und des Gebets, die den lebendigen Reichtum der Orthodoxen Kir=
che bilden." Um dieses Wesens des Lebens jedes Christen willen
verlassen manche Leute hier im Westen ihre Kirche und vereinigen
sich mit der Orthodoxen Kirche. Es reicht aber nicht, nur diese
Antwort zu gebene. Damit sind unsere heterodoxen Brider und
Schwestern nicht zufrieden. Sie mdchten verstehen, was die Ortho-
doxe Kirche hat, das in ihrer Kirche offenbar fehlt. Eine offene
Diskussion zwischen den westlichen Orthodoxen und westlichen
Nichtorthodoxen Christen auf allen Ebenen sollte die Konsequenz
sein. Christen in den westlichen Kirchen fordern es. Menschen,
die vor kurzem orthodox geworden sind, sind aber meistens nicht
so weit in die Kenntnis der Orthodoxen Tradition eingefiihrt, als
dal sie fdhig sind, die gefragte Information zu erteilen. Weiter
ist es ja so, daB Leute, die sich entschlossen haben, orthodox
zu werden, dies gemacht haben nach einer Zeit des Zdgerns, nach
einer Art von Krise, die sie erlebt haben. Sie sind oft kaum
noch interessiert an den westlichen christlichen Kirchen, die sie
soeben verlassen haben. Sie wollen ihren Durst ldschen in der
reichen orthodoxen Tradition und Spiritualitdt. So ist ja eben
die Lage! Die orthodoxen Gemeinden in Westeuropa haben im Prinzip
die Moglichkeit, und me.E. auch die Aufgabe, den Christen im UWe-
sten die Schi@tze der Orthodoxen Kirche zu zeigen.
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In der Praxis wird diese Moglichkeit kaum genitzt, die Aufgabe
kaum erfidllt, weil wir nicht genidgend interessiert sind an un-
seren Bridern und Schuwestern, die einen Dialog anfangen mdchten,
um einander mit den besten Eigenschaften der verschiedenen
christlichen Traditionen zu bereichern. £s stimmt, dal wir alle
sehr beschdftigt sind mit dem Aufbau unserer eigenen orthodoxen
Gemeindene. Sie sind alle ziemlich klein, und eine relativ kleine
Gruppe mul3 sich sehr anstrengen, will das Gemeindeleben zur Bli-
te gelangen. Wir mochten mehr lesen und lernen Uber die UOrtho-
doxe Kirche und wollen darum keine Diskussion anfangen mit Leu-
ten, die Urthodoxe befragen mochten.

£Es ist klar, daB die Christen westlicher Traditionen etwas von
der Urthodoxen Kirche in Westeuropa erwarten. Darum sollten auch
wir hier unsere eigene Rolle spielen in den Okumenischen Kon-
takten und Gespridchen zwischen den christlichen Kirchen. Man
kann sich fragen, ob es normal ist, daB Gespréche zwischen RG=-
misch=Katholiken und Urthodoxen nur zwischen Rom und Konstan-
tinopel oder Rom und Moskau stattfinden. In diesen Stadten hat
man bestimmt hervorragende Theologen, aber hier in Westeuropa
leben Romisch=Katholiken und Orthodoxe eng beisammen und kennen
einander ziemlich gut oder konnten einander ziemlich gut kennen.
s wdre eine gute LoOsung, beides zu machen: Gipfeltreffen und
Kontakte auf Gemeindeebene.

Die theologische Arbeitsgruppe der Gemeinschaft der Kirchen in
Den Haag, wo ich wohne, hat sich einige fMonate mit dem soge-
nannten BEM-Bericht besch&ftigt, dem Bericht Uber Taufe, Eucha-
ristie und Amt, der reges Interesse in allen Kirchen, auch in
den orthodoxen, hervorgerufen hat. Die Gespridche waren héchst
interessant, und wir haben unsere eigenen Traditionen besser
kennengelernt, indem wir sie einander lehrten. Es war eine sehr
positive Erfahrung, aber weitere Folgen hat es nicht gegeben.

tine andere fFrage, von der fast in jeder orthodoxen Gemeinde
im Westen gesprochen wird, ist die sogenannte lnterkommunion,
ein Begriff, der seinen Ursprung eher in einer westlichen als
in einer orthodoxen Theologie hat. Wie Sie wissen, ist die Or-
thodoxe Kirche streng in ihrer Praxis und erlaubt es im Allge-
meinen nicht, daB nichtorthodoxe Christen die hle. Kommunion

in der Urthodoxen Kirche empfangen. Der Grund dafir ist ekkle=
siologisch: Nichtorthodoxe Christen bekennen nicht denselben
Glauben und erkennen nicht denselben Bischof an wie Orthodoxe.
Es gibt also einen ilangel an Einheit zwischen ihnen und uns,
der uns daran hind=zrt, die Eucharistie, die die Einheit der
Kirche zustandebringt, zusammen zu feiern., E£s zeigt sich wie=-
derum, dal es im Westen relativ mehr nichtorthodoxe Christen
gibt, die sich sehnen nach Teilnahme an der orthodoxen Kommun=
ion als orthodoxe, die die hle. Kommunion in nichtorthodoxen
Kirchen empfangen mdchten. Ich wei3 nicht, ob dies ein Ergeb-
nis einer gewissen Art von Isolation ist, die die Orthodoxen
manchmal zeigen. Um jedes MiBverstdndnis zu meiden, will ich
deutlich sein und betonen, daB ich nicht pl&dieren will fdur
Interkommuniones Ich bin nur etwas beunruhigt und meine, wir
sollten uns fragen, welchen Grund es geben konnte, daB ziem-
lich viele Nichtorthodoxe die hl. Kommunion in der Orthodoxen
Kirche erhalten mdchten, wdhrend es kaum OUrthodoxe gibt, die
dies in einmer nichtorthodoxen Kirche machen mGchten. Die Ant-—
wort konnte natirlich sein, daB Orthodoxe alles, was sie brau-
chen, in ihren Feiern der gottlichen Liturgie und der Teil-
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nahme an der hl. Kommunion finden. Darum gerade sind sie wenig
daran interessiert, die Kommunion in anderen Kirchen zu empfan-
gen. Nichtorthodoxe dagegen sollten wenigstens ab und zu das
Bedirfnis spiiren, die Kommunion in der Orthodoxen Kirche zu er-
halten, um ihr christliches Leben auf eine hdhere Stufe zu brin-
gen oder sogar zu vervollkommnen, Diese Antwort hat einen Vor-
teil: Sie ist ganz klar, aber ich zweifle daran, ob sie stimmt,
und sie ist in keinem Fall geeignet als bescheidener Beitrag zur
dkumenischen Bewegunge Ich arbeite in der Woche mit nichtortho-
doxen Christen zusammen und kdnnte soetwas wirklich nicht behaup
ten, aber vielleicht sind Sie anderer Meinung, Ich glaube aber,
daB eine klare Antwort nicht gegeben werden kann. Es stimmt, daB
wir die Unmbglichkeit,. mit nichtorthodoxen Christen Kommunion zu
haben, eigentlich nicht als einen Mangel erfahren, da wir alles,
was wir brauchen, in unserer eigenen orthodoxen Eucharistie ha-
ben. Wir wissen aber nicht immer passend zu reagieren auf die
Sehnsucht unserer nichtorthodoxen Brider und Schuwestern, mit uns
Kommunion zu haben. Wir sollten doch versuchen, sie teilnehmen
Zu lassen an den Sch&atzen, die wir haben, nicht, indem wir sie
einfach zur Kommunion zulassen, sondern indem wir ihnen den or-
thodoxen Standpunkt erkl&@ren und betonen, auch selber an der
Einigung der Christen interessiert zu sein, einer Einigung, die
verwesentlicht wird in unserer gemeinsamen Kommunion. Auch wir
sollten an der Skumenischen liturgischen Bewegung interessiert
sein, die in manchen reformierten Kirchen manchmal zu einer li-
turgischen Revolution gefihrt hat. In den Dialogen der vergange-
nen Jahre zwischen Orthodoxen und Evangelischen und Reformierten
sind viele MiBverstdndnisse beiseitegeschafft worden. Viele Pro-
testanten sind ndher an die orthodoxe Lehre herangerickt wegen
der weniger dogmatischen und mehr patristischen Sicht der Ortho-
doxen Kirche im Vergleich zur Romisch=Katholischen.

In den reformierten Kirchen ist die Eucharistie Gegenstand ziem-
lich vieler Dokumente, die von verschiedenen Synoden verfaBt
worden sind. So hat z.Be. die Niederl&ndische Reformierte Kirche
1962 einen Synodebericht verdffentlicht iUber "eine offene und
dkumenische Eucharistie™., In diesem Bericht zeigt es sich, daB
eine offene Eucharistie auch dieser Kirche viele Schwierigkeiten
machte FUr sie ist ein gemeinsames Glaubensbekenntnis erforder-
lich, aber sie ist bereit, Christen, die ihren Glauben nicht in
genau derselben Form bekannt haben wie sie, zur Eucharistie zu-
zulassen. "Gewisse Vereinbarungen zwischen den Kirchen kdnnen zu
einer gemeinsamen Grundlage werden, um zusammen die Eucharistie
zu feiern", heiBt es. Aber auch dort wird gewarnt vor der Hypo-
these, die Eucharistie sei ein Weg zur Erreichung der Einigung
der Christen, wie sie die letzten Jahrzehnte im eigenen kirch-
lichen Leben erfahren hate. Die Aufmerksamkeit der Christen, die
diese Einheit ersehnen, sollte nicht nur diesem Mysterium ge~
widmet sein, heiBt es weiter. Besonders rdmisch=katholische
Christen, die im Allgemeinen keine anderen Gottesdienste feiern
als die hl. lesse, zeigen diese Neigunge.

Viele andere Miglichkeiten zur AuBerung unseres Wunsches, aktiv
mitzuarbeiten, die Einheit der Christen wiederherzustellen, steh
en uns zur Verfidgunge. Gebetsdienste kdnnen wir mit allen Christe
abhalten, da dem 33. Kanon des Laodizder Konzils "keiner soll
sich in Gebeten mit Ketzern und Schismatikern einigen", im All~-
gemeinen in der Urthodoxen Kirche nicht mehr nachgekommen wird.
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Wir konnen die Bibel zusammen lesen, zusammen unsere christ-
liche Erbschaft studieren und versuchen, die vielen MiBver-
sténdnisse, die es noch immer gibt, zu beseitigen, so daB die
wirklichen Unterschiede, die es natiirlich auch gibt zwischen
den Christen der verschiedenen Traditionen, die Last der fal-
schen Vorurteile verlieren. Wir kdnnen auch an der zwischen-
kirchlichen Hilfe teilnehmen, die Christen, die nicht imstande
sind, selber flUr die benotigten Mittel zu sorgen, um als Kir=-
che ordentlich funktionieren zu kdnnen, eine materielle Unter-
stitzung bietet.

ts wdre gut, wenn wir Orthodoxe in Westeuropa, namentlich mit
unseren evangelischen und reformierten Mitchristen, zusammen=-
arbeiten wiirden, um das kirchliche Leben in der Dritten welt

zu starken als auch in den L&@ndern, die seit je orthodox sind.
ffan staunt, wenn man sieht, wieviel sie entweder bilateral oder
durch den Weltkrichenrat machen, auch fir die Orthodoxen, nicht
nur in den sogenannten sozialistischen Staaten, sondern auch in
Griechenland und in den von Kriegen heimgesuchten Gebieten, uwie
auf der Insel Zypern und im Libanone. Wenn wir konnen, sollen
wir unseren ffutterkirchen helfen, die oft in grofler Not sind.
Die Kirchen in Westeuropa wiirden sich Uber die Mitarbeit und
Hilfe der westeuropidischen Urthodoxen sehr freuene Hilfe und
diese Zusammenarbeit braucht man nicht nur im materiellen Sinn
zu verstehen, sie kann auch als Ratschldge geleistet werden,
besonders in den F&llen und Fragen, die fir nichtorthodoxe
Christen schuwer zu fassen sinde.

Die Lage der orthodoxen Gemeinden in der westeuropdischen Dia=
spora ist auch etwas kompliziert hinsichtlich der Futterkirchen
in Usteuropa oder in Nahoste Selbstverstdndlich wird sie be-

dingt von der Zahl der orthodoxen Christen in diesen Gemeinden,
die sich immer noch mehr mit den Orthodoxen in der fernen ehe-
maligen Heimat verbunden wissen als mit den Urthodoxen, die in
ihrer eigenen Stadt oder Umgebung wohnen, hier in Westeuropae

Die Anwesenheit vieler orthodoxer Gemeinden in unserer eigenen
Umgebung = und seien sie auch verschiedener ethnischer Herkunft
- hat zweifelsohne Konsequenzen fUr jede Gemeinde und Jjeden
orthodoxen Christene Ich denke dabei nicht an erster Stelle an
den 8. Kanon des ersten Uikumenischen Konzils, in dem gesagt
wird, es kdnne in einer Stadt nicht mehr als einen Bischof geben
- eine Regel, der in der orthodoxen Diaspora im Westen nicht
immer nachgekommen wird, was manche orthodoxe Geistlichkeit und
Laien dermaBen zu beunruhigen scheint, als wdre dieser Ubel-
stand die Quelle aller Schwierigkeiten, die die Urthodoxe Kir=-
che im Westen kennte Nein, ich meine, dal die Anwesenheit die=
ser verschiedenen orthodoxen Gemeinden in der Ndhe den gegen=
seitigen Kontakt zu einem natilrlichen Bedirfnis machen sollte,
einem Bedirfnis, das man, wie schon vorher erwdhnt, zwischen
zwel eucharistischen Einheiten erwarten kodnnte, die beide die
gottliche Liturgie feiern und beide die Fille der Kirche erle=
ben. Die N&he einer solchen anderen eucharistischen Einheit
sollte ein Grund sein sich zu freuen: und gute Beziehungen,
gegenseitiges Interesse, fiitgefihl und - wenn notwendig -
Unterstlitzung sollten spontan gezeigt werden.
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In der Praxis aber wissen wir alle sehr gut, daB solche positi-
ve Entwicklung der Beziehungen zwischen Gemeinden, die verschie-
denen Jurisdiktionen = ein h#Bliches Wort in diesem christlichen
Zusammenhang = angehtren, eher Ausnahme als Regel sind. Die Ab-
wesenheit gegenseitiger Begeisterung l1&Bt sich oft erklidren mit
einem Hinweis auf Furcht, Mangel an Interesse, einfach wegen
unzureichender Kenntnis der anderen Gemeinde, ihres ethnischen
Hintergrunds, ihrer Kultur, Sprache, eigener liturgischer Tra-
dition uswe und wegen der Tatsache, daB beide Gemeinden zu sehr
beschaftigt sind mit ihren eigenen Fragen, wie man ein normales
Gemeindeleben aufbauen und fortsetzen kdnnte in der Sonderlage
der Diasporae Es darf uns also nicht wundern, daB es einige Jahr-
zehnte gedauert hat, bis das zweite oder dritte Geschlecht der
orthodoxen Immigranten sich hier heimisch fihlte und ziemlich
viele nichtorthodoxe Christen sich zur Orthodoxie bekehrt haben,
bevor die gegenseitige Anndherung anfangen und sogar ein wenig
sichtbar gemacht werden konntee. Die Entwicklung der Fraternite
Orthodoxe in Frankreich und Belgien, der Urthodoxen Fraternitat
in Deutschland und gleicher Bewegungen in GroBbritannien und den
Niederlanden hat Uberall den gleichen Grund: Bei den Orthodoxen,
die seit je diesen Glauben bekennen und erleben, hat ein ProzeB
angefangen, Sie betrachten ihre Lage nicht mehr wie damals, als
sie von ihrer Heimat getrennt wurden oder waren; sie fihlen sich
allmdhlich auch hier zuhause, wo sie ihren orthodoxen Glauben
erhalten haben, ihre Kinder orthodox erzogen haben und bemerken,
daB auch ihre Enkel in die Orthodoxe Kirche gehene. Sie haben
ihre eigene orthodoxe Gemeinde, wo man die Liturgie feiert. Die
Konvertiten sind eifrig bemiht, soviel wie moglich Uber die
orthodoxe Kirche zu lernen, unabhdngig von ihrer ethnischen
Herkunft. Beide Gruppen fangen an, Uber die Mauer der eigenen
Gemeinde hinweg zu schauen und merken, daf3 man zusammen mehr
machen kanne.

Dank diesen orthodoxen Verbdnden haben die orthodoxen Gemeinden
die Moglichkeit, ihr Gemeindeleben zu intensivieren und konnen
sich die ganze geistige Erbschaft der Orthodoxen Kirche leichter
aneignen, Es gibt viele Probleme, die alle orthodoxen Gemeinden
kennen, und die am besten geldst werden in einem Gesamtversuch,
das heiBt, in der Fraternitdt oder wie der Verband auch heiflen
mage Wir sollen uns freuen, daB wir dazu den Segen und die vol-
le Unterstitzung unserer Bischofe bekommen habene.

Eine dieser Fragen ist die Ubersetzung der Heiligen Dienste in
die Sprache, die im Lande, in dem wir wohnen, gesprochen wird.
Aber wir sollen auch nicht das Lehren der Sprachen, die in den
Landern, aus denen die orthodoxen Immigranten gekommen sind,
vergessen. S0 bleiben Kontakte mit den Gl&ubigen auch in der
Zukunft mdgliche. Und wir konnen auch hier die reiche, theolo-
gische und geistige Erbschaft, die noch nicht v&llig in die
westeuropédischen Sprachen iUbersetzt worden ist, als auch neue
theologische und geistige Werte zugdnglich machen fir die ndch-
sten Generationen. Auch sind gute, bindige Katechismen fir Kin-
der und Jungerwachsene noch immer nicht in allen westeuropé&=-
ischen Sprachen vorhanden, obwohl in den letzten Jahren in die=-
ser Hinsicht viel gemacht worden ist.
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Ich mochte pl&ddieren fir gute und starke Beziehungen mit den
Orthodoxen Kirchen in ihrer traditionellen Heimat. Engere Be-
ziehungen zwischen den Gemeinden hier heiBt nicht unbedingt,
daB8 unsere Kontakte mit den Mutterkirchen vernachlidssigt werden
milBten. Ganz im Gegenteil! Die neue Lage in Westeuropa, wo die
Urthodoxe Kirche relativ stdrker wird, sowochl durch einen hdhe-
ren Urganisationsgrad als auch durch ein Heranwachsen der Zahl
von Gl&ubigen, sind engere Beziehungen mit den Mutterkirchen
und ein reges Mitflhlen mit den Gl&ubigen dort sogar noch wich-
tiger fir uns alle. Wir brauchen ihre Fihrung, besonders in der
monastischen Tradition, die bei uns im orthodoxen Westen noch
relativ wenig entwickelt ist, und ihre Liebe und Gebete. Auch
brauchen sie natirlich unsere Gebete und Unterstiitzung, denn

in den sogenannten sozialistischen Staaten und der Tlrkei hat
die Urthodoxe Kirche &duBerst grofe Probleme. Wir sind im Gebet
vereint, aber auch in den Diensten, den flysterien und durch ka=
nonische Beziehungen. AuBerdem ist es wichtig, unsere Kontakte
auszudehnen auf andere jlingere orthodoxe Kirchen, die einige
Probleme, die uns noch immer besch&ftigen, schon geldst zu haben
scheinen. Ich mdchte in diesem Zusammenhang auf die franzdsische
Urthodoxe Kirche hinweisen, die in mehreren Hinsichten eine
Bricke ist zwischen Ost und West.

Ein anderes Thema, das wir in den Gemeinden und orthodoxen
Verbdnden diskutieren sollten, ist, was wir im Leben unserer
Gemeinden machens. Wir feiern die Eucharistie, wir erleben die
Fille der Kirche, Christus ist unter uns, und das soll unser
persdnliches Leben und das Gemeindeleben verkl&ren., Naturlich
beten wir zusammen. 1In vielen Gemeinden werden die Vigil oder
Vesper oder [etten jedes Wochenende gefeiert. Aber sollten wir
nicht mehr machen, um eine echte christliche Gemeinschaft zu
bekommen? Ich will nicht vorschlagen, die Gemeinde in eine Art
von hloster zu verwandeln, aber wenn man zusammen die Eucharie-
stie feiert, den Leib und das Blut Christi miteinander teilt
und empfangt, die fulle der Kirche erlebt, mui3 das Folgen ha-
ben, auch fuUr die Ubrigen Tage der Woche, nicht nur flr jeden
orthodoxen Gl&ubigen, sondern auch fiUr die Gemeinde als Einheit,

Welche Aspekte der frihen christlichen Gemeinden kGnnen in das
Leben unserer Gemeinden wieder eingeflhrt werden? Vielleicht
gibt es ldglichkeiten, einen Raum neben der Kirche zu bekommen,
wo jeder flr ein Gesprdch mit ffitchristen kommen kann; oder man
kann in der Kirche die t&dglichen Dienste in geklrzter Form zu-
sammen betene Uder gibt es noch mehr Mdglichkeiten? Viele Leute
sind so vom tdglichen Leben in unserer Neuzeit beschaftigt, dal
sie kaum noch Zeit und Gelegenheit finden konnen, ihr geistiges
Leben zu vertiefen. Zusammen aber als Gemeinde konnen wir mehr
schaffen als jede einzelne Person aus eigener Krafte.

Viele Aspekte der Beziehungen zwischen Eucharistie und Gemeinde
habe ich nicht berilhrt. Was hdlt man von h&ufiger Kommunion,
Beichte uswe.? Manchmal bekommt man den tindruck, daB die Urtho-
doxe Kirche keine klare und v0llig ausgearbeitete Lehre uber
Eucharistie und heilige Kommunion hat. Vetrtreter anderer
christlicher Kirchen, die vor kurzem an der Versammlung von
"Faith and Urder" in Stavanger teilgenommen haben, klagten z.0B.
dariber, daf die Urthodoxen Uber die Aussagen anderer Urthodoxer
oft sehr heftig stritten. Die Antuwort, daB jeder Urthodoxe seine
eigene lleinung hat, die natlrlich innerhalb der orthodoxen Tra-=
dition bleibt, scheint sie aber kaum zu Uberzeugen und ich



- 95 —

zweifle auch manchmal, ob diese Antwort erschdpfend ist. In
jedem Fall ist es gut, wenn (Orthodoxe miteinander Uber 1ihre
Einsichten und Meinungen sprechene. flan versteht die Tiefe und
Breite der orthodoxen Tradition nie besser als wenn man dariber
spricht und die Meinung anderer Orthodoxer dariber horte. Und
das ist wichtig! Es handelt sich ja um das Zentrum unseres
christlichen Lebenses LaBBt uns offen sein wie wir kdnnen, auch
hinsichtlich unserer nichtorthodoxen Mitchristen, und laB3t uns
hoffen, daB wir auch mit ihnen eines Tages dieselbe wunderbare
Erfahrung erleben dirfen wie die zwei Jinger, die nach Emmaus
zogen und Christus erkannten "da Er das Brot brach" (Lk.24,35),
wenn die Kommunion aller Christen wieder eine Tatsache sein
wird,.



- 96 -

Igoumen Pachomy van Neeren, Profeet=Elias=Kloster
Sint Hubert, Niederlande

KIRCHLICHE GEMEINSCHAFT: COMMUNIO UND SOCIETAS.

Bei dem Titel, der im Programm steht, fehlt etwas, namlich
ein Fragezeichen., Ich hatte aufgegeben: Kirchliche Gemein=-

schaft: Communio und Societas? Eine Frage! Darliber mdchte

ich mit Ihnen sprechene.

Das niederlandische Wort "gemeenschap" hat zwei Bedeutungen.
Die erste ist Gemeinschaft oder Communio und die andere ist
Gesellschaft, Societas. Die erste Bedeutung, also communio,
betrifft das, was aufbliht aus einer persdnlichen Begegnunge
Wenn Du mich und ich Dich anschaue, wenn Du mich und ich Dich
beim Namen rufe, dann entsteht Gemeinschaft, communio = ein
affektiv geladenes BewuBtsein von Wir. Die zweite Bedeutung
betrifft ein faktisches Zusammensein, Zusammenarbeiten, Dia-
logieren, das seinen Grund findet in einem zusammenbindenden
gemeinschaftlichen Ziel oder Interesse. Und die Frage, wo=-
riiber ich mit Ihnen nachdenken will, ist, inwiefern und in
welchem Sinn wir sagen kodnnen, daB die Kirche communio ist
und auch societase.

Die erste Bedeutung des Wortes Kirche oder auch griechisch
"ekklesia", womit die Siebzig, die Septuagint, das hebrdische
Wort "kahal" Ubersetzen, ist die von Gott zusammengerufene
heilige Versammlung des Volkes Gottes, zum ersten Mal ver-
sammelt rund um den Berg Sinai zur SchlieBung des Bundes und
seitdem in ununterbrochener Kontinuitdt bis heutzutage jeden
Morgen und jeden Abend in Gottes Heiligtum und vor Seinem
Angesicht. Selbst die groBte und tiefste Zasur, Bruch, in der
Heilsgeschichte, als der Tempelvorhang entzweiri@3, der Tod
Jesu, das unuwiderrufliche Ende des Alten, und Seine Aufer-
stehung, der unwiderrufliche Anfang des Neuen, selbst diese
groBe Zasur hat die Kontinuitdt der Kirche Gottes nicht ge=-
brochen. Denn Jesus hat sich identifiziert mit dem Tempel,

wo Er sich , wenn Er in Jerusalem war, immer aufgehalten hat,
verzehrt von dem Eifer fir das Haus Gottes und die Jerusale-
mer Urgemeinde, blieb dem Tempel und selbst dem Opferdienst
getreu, bis der Tempel zertrimmert wurdee. Und danach blieb
sie der Synagoge getreu.

Und als die christliche Kirche so notgedrungen liturgisch
selbstdndig wurde, hat sie einfach die gewdhnliche tagliche
synagogale Liturgie durchgesetzt, sei es mit immer mehr Nach=-
druck auf den Neuen Inhalt, Jesus der Christus.,.

Diese erste Bedeutung des Wortes Kirche ist also duBerst kon=
kret, ein empirisches, auch fir Ungldubige sichtbares und
tastbares Faktum: die Gruppe Leute, die hier und jetzt um den
Altar tatig ist mit dem heiligen Dienst. Also eine societas

und von dieser societas dirfen wir sagen: das ist die Kirche.
Denn wir sind da gegenwidrtig; auf dem ersten Platz Jesus selbst,
der gesagt hat: "Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt
sind, da bin ich in ihrer Mitte". Er ist bei uns als Gottes
lebendiges, hypostatisches Wort, das unaufhdrlich in der Kirche
erklingt.
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Er ist bei uns durch Seinen Heiligen Geist, der unaufhdrlich
von der Kirche herabgefleht wird und der sie immer UlUberschat-
tets Er ist bei uns durch Seinen Leib und Sein Blut, unsere
drmlichen Gaben von Brot und Wein, durch den Dreifaltigen Gott
angenommen und konsekriert zu Gottes kostbarer und lebenspen-
dender Gabe an unse So ist da gegenuwidrtig der Vater und der
Sohn und der Heilige Geiste. Der Jesus = wahrer Gott aus dem
wahren Gott = ist monoousios, ein Wesen mit dem Vater und auch
mit dem Heiligen Geist, der vom Vater ausgeht und der ruht auf
dem Sohn, und durch den der Vater und der Sohn Wohnung nimmt
in denjenigen, die glauben. Und auch wir alle sind da gegen=
wdrtig, nicht nur die zuf&dllig Anwesenden, sondern wir alle
Menschen, mit denen Jesus auch homoousios, gleichen Wesens ist
als Mensch, Glieder seines Leibes, der auferstanden ist von den
Toten, also lebendig und ganze. Darum ist unsere liturgische
Versammlung nicht ein Teil der Kirche, sondern d i e Kirche,
die ganze Menschheit in ihrer eschatologischen Gestalt, als
Leib des neuen Adame. Von Gott zusammengebracht aus der uwelt,
stellt sie vor Gottes Angesicht und auch gegeniiber der Welt
Gottes Volk dar und baut es auf, 138t es heranwachsen bis zur
vollen tErwachsenheit Christie. Wer in die Kirche eingeht, geht
also ein in das himmlische Jerusalem mit seinen zehntausenden
Engeln, in die festliche und feierliche Versammlung der Erst-
geborenen, die aufgeschrieben stehen im Himmel. Der kommt nahe
zu Gott, dem Richter aller, zu den Geistern der Gerechten, die
ihre Vollkommenheit erreicht haben, zu Jesus, dem Mittler des
Neuen Bundes. So steht es in dem Brief an die Hebrider., Die
schlichte und einfache liturgische Zusammenkunft von uns ist
fir die Gl&dubigen, was sie repradsentiert, was in ihr aufgebaut
wird, das ist die neue Erschaffung, die in ihr als arche prin-
cipium, Anfang und Ursprung, von Gott gewirkt wird. Der neue
Himmel und die neue Erde, das ist das Kodnigreich der Himmel,
das seit Jesus nahe ist, der unter uns ist und in uns ist, und
der schon kommende Wirklichkeit ist.

Und das ist die zweite und letzte Bedeutung des Wortes Kirche:
die kommende, eschatologische Wirklichkeit der Himmel. Da ist
kein Tempel mehr, denn Gott der Herr, der Allherrscher, ist ihr
Tempel, genau wie das Lamm; da ist auch die Herrlichkeit der
Kinder Gottes offenbar geworden, und da sind die Geburtswehen
des Kosmos vergessen, weil der neue Mensch zur Welt gekommen
iste Da ist Mutter Kirche in ihrer vollen Schonheit, das groBe
Zeichen am Himmel, bekleidet mit der Sonne der Gerechtigkeit,
und unter ihren FiBen der Mond, der getreue Zeuge der Sonne in
der Nacht, ihr eigener friherer Zustand und gekrdnt mit den
zwdlf Sternen. Alles Beschréankte und Vorldufige ist von der
Kirche dann abgefallen wie ein altes Kleid. Da, wo Gott alles
fir alle ist, da ist die consecratio mundi vollendet, da ist
der ganze Kosmos Kirche geworden, weil die ganze himmlische
Gesellschaft ganz und gar zur communio geworden ist. Da teilt
die ganze Menschheit die vollkommene Gemeinschaft, die voll=-
kommene Liebe, die Gott selbst ist.

Nun kdnnte man fragen, ob der Himmel eine Gesellschaft ist.

Das ist er nicht in dem Sinn, daB das Zusammensein seinen Grund
findet in einem anderen Ziel; die himmlische Gesellschaft, die
Gott und Mensch umfaBt, ist ihr eigenes Ziel, aber doch in dem
Sinne, daB auch der Himmel fuUr uns auf unvorstellbare Weise doch
eine konkrete, materielle, leibliche Gesellschaft iste. Denn die
Auferstehung des Leibes, des Fleisches, ist sein Anfang.
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S0 haben wir zwei Bedeutungen des Wortes Kirche gefunden:

eine empirische Bedeutung, die eucharistische Versammlung,

und die eschatologische Bedeutung, das Kdnigreich der Himmel.
Und die beiden sind ein und dieselbe Realitit: die gottmensch=
liche, theandrische communio und societas. Die erste ist die
arche, der Anfang und das Heranwachsen der zweiten; und die
zweite ist das telos, die Vollkommenheit der ersten.

Was ich bis jetzt gesagt habe, wird = so denke ich = jeder
orthodoxe Gl&aubige, jeder orthodoxe Christ bestidtigen. Aber
jetzt komme ich an meine eigentliche Frage. Was gibt es zwi=-
schen diesen beiden Formen der Kirche? Gibt es auller der li=-
turgischen Versammlung und dem Kdnigreich der Himmel noch eine
andere Gesellschaft, societas, die wir in dem vollen Sinn des
Wortes Kirche nennen dirfen? Ich denke, aber ein biBchen un=-
sicher, neine. Wenn die liturgische Versammlung die consecratio
mundi ist und der Himmel der mundus consecratus, dann ist da=-
zwischen nur der mundus in statu consecrandi. Nur die welt also,
die von Gott als sehr gut und schdn geschaffene Welt, die durch
den SlUndenfall in das Chaos zurilckgefallen ist und die das K&=
nigreich des Bdsen, wie Jesus den Filirsten dieser Welt nennt,
geworden iste. Aber auch die Welt, worin die Theophanie von Je-
sus stattgefunden hat, die Welt, worin das Licht der Aufersteh-
ung aufgestrahlt ist und wo das Herausgeworfenwerden des Filirsten
dieser Welt, der Aufbau des Leibes Christi geschehen. In dieser
Welt ist die Kirche anuesend wie es geschrieben steht in dem
Brief an Diognetos aus der Mitte des 2. Jahrhunderts. Da lesen
wir das Folgende:

"Die Christen unterscheiden sich nicht durch ihre Wohnstdtten

und auch nicht durch ihre Sprache oder ihre Gebriduche von den
anderen Leuten. Denn nirgendwo leben sie in eigenen Stdtten,

und auch haben sie nicht eine eigene Sprache oder eine eigene
Lebensart., Was sie lehren, ihre Lehre, ist nicht von der Ver-
nunft der suchenden Leute erfunden worden, Auch folgen sie nicht,
wie die anderen Leute, der Meinung der Menschen, sondern sie be=-
wohnen die Stdtten von Griechen und Barbaren, wie es das Los
eines jeden mit sich bringt. Sie befolgen die Sitten ihres Landes
in Kleidung und Essen. Aber in ihrem lUbrigen Leben zeigen sie
eine bewundernswerte und nach dem Urteil aller eine wunderbare
Einrichtung der Lebensart."”

Um es einfach zu sagen: Was die Seele in dem Leib ist, das sind
die Christen in der Welt. Die Seele ist lber alle Teile des
Leibes verbreitet, aber sie ist nicht aus dem Leib; und die
Christen wohnen in der Welt, aber sie sind nicht aus der Uelt,
von der Welt. Die unsichtbare Seele wird in einem sichtbaren

Leib bewahrte. Und auch die Christen werden schon in der UWelt
wahrgenommen, aber ihr Gottesdienst bleibt unsichtbar. Das
Fleisch haBt die Seele und streitet gegen sie, obwohl dem Fleisch
von der Seele kein Unrecht geschieht, sondern nur, weil es von
der Seele gehindert wird, sich dem GenuB auszuliefern, Und ebenso
haBt die Welt die Christen = und dabei erféhrt sie von den Chri-
sten kein Unrecht = nur weil sich die Christen gegen das Genie=-
Ben stellen. Die Seele liebt den Leib, der Leib aber haBt die
Seeles Und auch die Christen lieben diejenigen, die sie hassen.
Die Seele ist schon in dem Leib aufgeschlossen, aber doch ist

die Seele es, die den Leib instand hdlt. Und die Christen werden
in der Welt gehalten wie in einem Gefdngnis, aber doch sind es

die Christen, die die Welt instand halten.
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Die unsterbliche Seele wohnt, lebt in dem Verginglichen,

aber um Unvergidnglichkeit zu bekommen im Himmel. Die Seele,
schon schlecht bedient von Speise und Trank, wird besser.

Und auch die Christen, obwohl gefoltert, wachsen mit dem Tage
In solch einen Zustand hat Gott sie gestellt, und daraus diir-
fen sie nicht flichten.

So flllt die Kirche die Welt, die Gesellschaft allmdhlich an
mit der gottmenschlichen Gemeinschafte. Abgesehen von der li-
turgischen Versammlung, die natlrlich neben einem 6ffentli-
chen, offenen auch einen geschlossenen Charakter hat - denn
nicht jeder wird einfach zu allem zugelassen; denken Sie auch
an die Disziplin des Arkanum, der Geheimhaltung - auBer der
liturgischen Versammlung gibt es aber keine abgesonderte Ge-
sellschaft, keinen abgesonderten Teil der Gesellschaft, den
wir Kirche nennen dirfen, Mit anderen Worten: die Kirche ist
nicht ein Tumor in dem Leib der Menschheit, keine civitas in-
mitten der civitas, kein Staat inmitten des Staates, ist kein
Schisma zwischen den Leuten., Die Kirche ist keine Clique, kei-
ne Gruppe, keine Vereinigung mit einer beschrankten Anzahl
sorgfdltig administrierter Kitglieder. Denn eine Gruppe ver-
bindet schon die Mitglieder untereinander, aber sie scheidet
sie auch von den Nicht- Mitgliedern. Die Kirche dagegen will
alle Menschen verbinden mit Gott und miteinander. Aufgrund
meines Zugehdrens zu der Kirche gehdre ich zu Gott und zu
allen Leuten, als lienschen, auch zu den Nichtchristen, von
welchen ich nie weif3, wie jeder von ihnen von Gott gekannt
wirde

Natirlich gibt es ein Schisma. £s gibt selbst einen "Heiligen
Krieg". Jesus sagt: "Nicht daB ich Frieden bringen kann auf
Erden; ich kann keinen Frieden bringen, sondern ein Schwert."
Das ist das scharfe, doppelt schneidende Schuwert des lWortes
Gottes, das Wahrheit scheidet von Lige, Licht von Finsternis,
Leben von Tod, Heil von Sunde, aber nicht einen [Menschen von
dem anderen lMenschenes Denn die Schl&@ge, die das Schwert bei-
bringt, kommen in mein Herz, in mein Leben. fein Herz und mein
Leben sind das Schlachtfeld, wo der Krieg zwischen [lichael und
Luzifer ausgefochten wird.

Die Welt ist also etwas Zweideutiges, etwas Ambivalentes. In
der Welt sehen wir die scheinbare mdchtige Dynamik des Bdsen.
(b wir nun rund schauen in unser eigenes Leben oder in die
Zeitung, uUberall begegnen wir Unheilsgeschichten, Aber wir
kénnen auch, wenn wir das wollen, in der Welt der Anwesenheit
der Kirche, dem Werk Gottes begegnen, der Umformung des Chaos
zum Kosmos, dem Lebendigmachen des Fleisches durch den Heili-
gen Geist, das zugleich Vermenschlichung und Vergdttlichung
der Gesellschaft durch die gottmenschliche Gemeinschaft iste
Da wird die Kirche sichtbar in der Welt. Damit f&llt nicht
zusammen eine andere Realitidt, die der kirchlichen UuWelt.

Und da ist es, wo meine Auffassung strittig ist gegeniber der
ublichen Sprachee. Denn, was meinen wir, wenn wir z.B. Uber die
Urthodoxe Kirche in Deutschland oder die Russisch=Urthodoxe
Kirche sprechens Damit wird, so denke ich, gew@hnlich nicht
nur die liturgische Versammlung oder die Summe einer Anzahl
von liturgischen Versammlungen gemeint, sondern eine Organi-
sation, ein organisatorisches Band, eine Gesellschaft, eine
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societas zwischen der liturgischen Versammlung und dem Him=-
melreiche Und meiner Meinung nach geschieht das nicht zurecht,
wenigstens in einem uneigentlichen Sinne. Denn mit solch einem
Ausdruck wird nicht die Heilige Kirche Gottes angedeutet, son-
dern nur ein Stick kirchlicher Welt, die Welt von Synoden und
Jurisdiktionen, die Welt von Chorproben und Gemeindeversamm-
lungen, von Tagungen wie dieser, schlief3lich das Stick UuWelt,
das die Kirche besetzt, einnimmt, Gebiude, Geld, Sachen, Per-—
sonal, Organisation uswe ees UNd diese Kirche gehdrt zur Welt
und teilt also den ambivalenten Charakter der Welt. Die Mon-
che vom Sabbas-Kloster, wo ich das Glick hatte, einige Zeit
Zu leben, haben die Uberzeugung, daf3 Satan Dreiviertel aller
Da@monen zusammengebracht hat in der Kirche der Anasthasis und
in dem Patriarchat von Jerusalem. (b das wahr ist, weifB3 ich
nicht, aber ich weif3, dafB wir in der kirchlichen Welt alles
Negative wiederfinden, das auch in der Welt iUberhaupt vorhan-—
den ist. Die kirchliche Welt ist dann, meiner feinung nach,
auch der weltlichen Gewalt unterworfen. Ich bin geneigt, in
dem Investiturkampf des westlichen Mittelalters die Partei des
Kaisers zu wahlen, denn, was da vom Papst angestrebt wurde,
war ein Stick weltlicher Gewalt, namlich die Gewalt Uber die
kirchliche welt.,

Und das bringt mich zum SchluB zum Problem des praktischen
Verhdltnisses zwischen Kirche und Gesellschaft. Die Kirche
ist die Inkarnation einer bestimmten Sicht auf den Menschen
und damit auch auf die Gesellschafte. Und jetzt gibt es im
Grunde nur drei Moglichkeiten = und vielleicht nur zwei.

Vie erste li0glichkeit ist diese. Die Gesellschaft als Ganzes
hat eine andere Sicht auf den FMenschen und sich selbst. In
diesem Fall ist die itede von einem Konflikt, wo die Kirche
unter Druck kommt und selbst Verfolgung kennte

Uie zweite Miglichkeit ist, daBl die Gesellschaft die Sicht
der Kirche, also den christlichen Glauben, angenommen hzte
In diesem Fall gibt es eine Symphonie, wo die Kirche den
Staat auch anerkennt als politische tUrdnung ihrer Gl&ubigen
und der Staat die Kirche als die Religion seiner Blirger und
wobel Gesellschaft und Kirche ihre gegenseitigen Kompetenzen
klar sehen und auch gegenseitig anerkennen. (Der Investitur-
streit und auch der Caesaro=-Papismus und wie auch die Praxis
des Staates Vatikan mit seinen Konkordaten deuten auf eine
Identitdtskrise und damit auch auf eine Glaubenskrise in der
westlichen Kirche hin, die zusammen mit anderen Ursachen zu
dem groBen Schisma gefiihrt hat.)

Und schlief3lich gibt es die dritte !1dglichkeit: die Realitéat
von unserer westeuropdischen Geselllschaft. Die Gesellschaft
ist dann plurikonfessionell und hat also keine Sicht auf den
lenschen und auf die Gesellschaft. Und die Frage darf vom
Staat nicht einmal gestellt werdene. Diese Situation ist die
Scheidung von Kirche und Staat, zwar die einzig mdgliche. und
ehrliche und gerechtfertigte L&sung, aber doch auch eine et=-
was groteskes. Ist das eine Moglichkeit? Kann das eine Gesell=-
schaft, die keine Sicht hat auf das, was der Mensch ist, und
auch auf den Sinn und auf das Ziel der Gesellschaft selbst?
Und kann man sich fragen, ob es in Wirklichkeit so ist und ob
es vielleicht nicht wohl einen religidsen Konsens gibt, der
aber kaum anerkannt und kaum angesprochen wird, so daB in
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Wirklichkeit die Rede von der ersten Moglichkeit ist, wobei
die Kirche nur toleriert wird, weil sie mundtot gemacht ist
oder vielleicht freiwillig schweigt oder vielleicht, weil sie
ihre Identitdt verloren hat, oder weil sie sich vielleicht in
den Dienst von dieser verborgenen Religion dieser Gesellschaft
gestellt hat, aber jedenfalls, weil sie von keiner Seite mehr
als serids und wichtig geachtet wird?

Meine Damen und Herren, was ich gesagt habe, ist gemeint als
eine Einladung zu einem Gesprdche Und ich hoffe, daB Sie mei=
ne Gedanken korrigieren und anfillen wollen,



