IV. Teil.
Das Leben der Kirche.

——a—

§. 169.
Allgemeine Ubersicht.

Die Verwirklichung der rechtlichen Beziehungen der Kirche, gemiB
ihrer Verfassung und unter der Leitung der kompetenten Gewalt, bildet
das Leben der Kirche, welches dieser Teil des Kirchenrechts behandelt.
Die Kirchenrechtslehre begleitet hier den Christen von jenem Tage
angefangen, an welchem er rechtliches Mitglied der Kirche wird, bis
zum Augenblicke des Aufhérens dieser Mitgliedschaft, und betrachtet
zundchst jene Bedingungen, auf Grund welcher er der Rechte, welche
die Kirche ihren Mitgliedern bietet, teilhaftig werden kann, seine gottes-
dienstlichen Bezichungen, ferner die kirchenrechtlichen Verhiltnisse, in
welche er fiir sich allein oder im Vereine mit anderen treten kann, und
endlich das Erldschen dieser Rechte.

Erstes Kapitel.

Der Eintritt in die Kirche.
§. 170.

Die Taufe.

Die notwendige Bedingung zum Eintritt in die Kirche und zur
Erlangung der vollberechtigten Mitgliedschaft in derselben ist die
Taufe!. Die nach der kirchlichen Lehre vollzogene Taufe kann nicht
wiederholt werden?, und der Geistliche, welcher eine solche Wieder-

§. 170. ' Mark. 16, 16; Joh. 3, 5; Orthodoxes Bekenntnis, I. Teil, 103. Antwort.
? Orthodoxes Bekenntnis, 1. Teil, 102. Antwort.
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holung vornimmt, wird abgesefzt®. Die Taufe geschieht durch drei-
maliges Eintauchen des Tauflings und unter Anwendung der vorge-
schriebenen Formel®. Das Besprengen, anstatt des Eintauchens, ist,
auBer in Krankheitsfdllen oder bei Mangel an Wasser streng untersagt?.
Der trotzdem die Taufe auf diese Weise vollziehende Priester wird
abgesetzt 6. Die Materie des Sakramentes der Taufe ist natiirliches reines
Wasser, das durch nichts anderes ersetzt, und ohne welches deshalb
auch eine ordnungsméBige Taufhandlung nicht vollzogen werden kann 7.

# ,Der Bischof oder Priester, welcher denjenigen neuerlich tauft, welcher
bereits die Taufe besitzt, soll abgesetzt werden (zadapziodn)“. 47. apost. Kanon.

¢ Orthodoxes Bekenntnis, I, 102; 49. 50. apost. Kanon.

® Cypriani ep. 76 ad Magnum. Terfull. de poeniten. c. 6. Mein Kommentar zum
12. Kanon von Neocdsarea (,Pravila“. Il, 34). Makarius, Dogmat. Theologie §. 203.

% 50. apost. Kanon. Kanon 102 im Nomokanon zum groBen Ritualbuch (Eu-
chologion). Die Vorschrift des Eintauchens des T#uflings in Wasser bei der Taufe
basiert nach dem Zeugnisse Basilius d. Gr. (Kan. 91) auf der seit der Enstehung
der Kirche datierenden Uberlieferung. Diese Vorschrift ist durch die Praxis der
Kirche in allen Jahrhunderten gerechtfertigt. Hier sollen einige Zeugnisse aus der
romischen Kirche angefiihrt werden. Das Sacramentarium Gregorii Magni bestimmt:
»Baptizet sacerdos sub trina mersione, tantum S. Trinitatis semel invocans, ita di-
cendo: baptizo te in nomine Patris, et merget semel, et Filii, et merget iterum, et
Spiritus Sancti, et mergef tertio“. Das Sacramentarium Ambrosianum fiir die Mai-
ldnder Kirche bestimmt im Abschnitte de modo ministrandi baptis: ,/mmersionis
modus cum antiquissimi in S. Dei ecclesiis instituti ritusque sit, idemque in ecclesia
Ambrosiana perpetuo retentus: ab ea mergendi consuetudine recedi non licet, nisi
imminens mortis periculum instet, tumque vel aquae infusione vel aspersione mini-
strabitur, servata illa stata baptizandi forma“. Aus dem scholastischen Zeitaiter
schreibt der bekannte Duns Skot (Comment. in IV. sentent. dist. 3. qu. 4): ,Ex-
cusari postet minister a {rina immersione, ut si minister sit impotens, et si unus
magnus rusticus, qui debet baptizari, quem nec potest immergere, nec elevare®.
Auch aus dem XVII. Jahrhunderte stammt folgende Anordnung: ,Baptizet sacerdos
infantem sub trina immersione . . .. .. Ego te baptizo in nomine Patris, et mergal
semel, et Fillii, et mergal iterum, et Spiritus Sancti, et mergat tertio“. (Sacra insti-
tutio baptizandi. Cadomi, 1614). Zahlreiche andere Zeugnisse der Viter und Lehrer
der Kirche sowohl des Abend- als auch des Morgenlandes siche bei Makarius,
Dogmatische Theologie §. 203 (russische Ausgabe). Die Kirche hat auch die strenge
Observanz, daB unter normalen Verhiltnissen die Taufe nur durch Eintauchen voll-
zogen werden darf, dadurch bewiesen, daB sie das Verbot erlie, solche Personen
in den Klerus aufzunehmen, welche auBerordentlicher Verhidltnisse wegen die Taufe
nicht durch Eintauchen erhielten. 12. Kanon von Neocédsarea und mein Kommentar
zu diesem Kanon. ,Pravila“ I, 33—34.

" Orthodoxes Bekenntnis [, 103. Sendschreiben der orientalischen Patriarchen
iiber den orthodoxen Glauben, Art. 16. Die scholastischen Theologen des Abend-
landes erbrachten den Beweis, daB im Notfalle bei der Taufe das Wasser durch
Erde, Sand, u. s. w. ersetzt werden kann. Diese scholastische Lehre hat jedoch
auch in der abendldndischen Kirche keine Verbreitung gefunden. Siehe Concil.
Tridentini, Sess. VIL c. 2. Uber diese scholastische Lehre selbst siehe J. C. Augusti
Denkwiirdigkeiten. VII, 206 fg.
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Die Taufe wird in der Regel von einem Presbyter oder Bischof
gespendet®; jedoch kann dieselbe bei Todesgefahr auch von einem
Diakon und von jedem Tr#ger der niederen Grade?, von einem Laien 10
und selbst von einer Frauensperson!! vollzogen werden, wenn sie
dabei die Intention haben, im Geiste der Kirche vorzugehen. Im letz-
teren Falle wird, wenn die auf solche Weise getaufte Person am Leben
bleibt, die Taufe, der vorgeschriebenen kirchlichen Form entsprechend,
ergdnzt 2. Derjenige Geistliche, durch dessen Nachldssigkeit jemand
ohne Taufe stirbt, verfdllt der kanonischen Bestrafung13; trifft die
Schuld einen Laien, so wird derselbe auf drei Jahre von der Eucha-
ristie ausgeschlossen !4,

Der Ort der Taufhandlung ist die Kirche, nur ausnahmsweise das
Wohnhaus 1.

In den ersten Zeiten der Kirche wurde die Vornahme der Taufe
erst dann gestattet, wenn der Betreffende durch eine bestimmte Zeit in
der christlichen Lehre unterwiesen worden war und dieselbe sich an-
geeignet hatte. Als der christliche Glaube im griechisch-romischen
Reiche die Freiheit erlangte, das Heidentum verboten wurde, und auch
der groBere Teil der heidnischen Volker zum Christentum iibergetreten
war, da verschwanden auch die Katechumenen, welche sich auf die
Taufe vorzubereiten hatten, und es wurde der Pddobaptismus einge-
fithrt, d. h. man begann die Kinder christlicher Eltern bald nach der
Geburt zu taufen. Die Kindertaufe wurde bereits in der Mitte des
IIl. Jahrhunderts in der Kirche von Karthago zum Gesetze erhoben und

8 46. 47. 49. 50. apostolischer Kanon. Orthodoxes Bekenntnis 1, 103. Send-
schreiben der orientalischen Patriarchen Art. 16. Nomokanon zum Euchologion
Kan. 201. 204. Die Constitutiones Apostolorum verbieten den Diakonen und den
Trigern der niederen Grade ausdriicklich die Taufhandlung vorzunehmen. I, 11.
Siehe mein Kommentar zum 49. apostolischen Kanon. ,Pravila“ I, 118.

% Constitutiones Apostolorum VIIL 2. Terfull. de baptis. c. 17. Cyril. hieros.,
Catech. XVII n. 35. Epiphan., haeres. LXXXIX, 4.

10 Orthodoxes Bekenntnis 1, 103, Sendschreiben der orientalischen Patriarchen
Art. 16. Nomokanon zum Euchologion Kan. 204. Hieron. adv. Lucifer. ¢. 4: ,Bapti-
zare, si tamen necessitas cogit, scimus etiam licere laicis“. Cf. Tertull. de baptis. c. 17.

' Nicephorus Confessor Kan. 51. In Rupland sind die Priester verpflichtet,
die Hebammen iiber die Art der Taufe zu unterweisen, damit sie im Falle der
Notwendigkeit das neugeborne, dem Tode nahe Kind selbst zu taufen imstande
sind. §. 84 des Buches iiber die Pflichten des Pfarrers.

1 & 84 des Buches iiber die Pflichten des Pfarrers. Siehe den Kommentar
von A. Pawlow zum 204. Kanon des Nomokanon zum Euchologion.

13 Karth. 134. Kan.

1 68. Kanon des Nomokanon zum Euchologion.

13 59. Trull. Kanon und mein Kommentar ,Pravila“ I, 544. Siehe §. 83 des
Buches iiber die Pilichten des Pfarrers.
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fand im V. Jahrhundert allgemeine Verbreitung '6. Anfangs sorgten die
Eltern allein dafiir, daB ihre Kinder so bald als moglich getauft werden,
und im VI. Jahrhundert wurde dies bereits durch Staatsgesetze nor-
miert17. Beziiglich der Findlinge verfiigen die Kanones, daB sie ohne
Riicksicht darauf, ob sie von christlichen oder nichtchristlichen Eltern
abstammen, zu taufen seien®. Nach dem 14. Kanon des IV. allge-
meinen Konzils und nach den Normen der griechisch-romischen Ge-
setzgebung ist auch das einer gemischten Ehe entstammende Kind in
der orthodoxen Kirche zu taufen19; die diesfillige gegenwdrtige Praxis
ist durch die Gesetze der betreffenden Staaten normiert 2. Die Kanones
verbieten beziiglich jener, welche nach erreichtem reifen Alter aus einem
nicht-christlichen Bekenntnisse zur christlichen Kirche iibertreten wollen,
mit der Taufe zu eilen, sondern verfiigen vielmehr, daB zuerst ihre
diesfallige Neigung, sowie ihr ganzes Vorleben genau gepriift und
ihnen im Glauben und in der christlichen Frommigkeit eine hinreichende
Unterweisung zuteil werde, ehe ihnen die Taufe gespendet wird 2.

Seit den dltesten Zeiten der Kirche besteht die Einrichtung, daB
bei der Taufe der Pate (dvddoyog) anwesend sein miisse, welcher
fiir den orthodoxen Glauben und fiir die geistige Erziehung des T#uf-
lings vor der Kirche die Biirgschaft iibernimmt 22, Nach den kanonischen
Vorschriften sind von der Patenschaft ausgeschlossen: Andersgldubige,
Minderjdhrige, Monche, die Eltern der Tauflinge, Geistesschwache und
jene, welche nicht in gutem Rufe stehen 23,

Der Taufe muB nach der Lehre der orientalischen Kirche unmittelbar
die Firmung folgen, welche darin besteht, daB der taufende Geistliche
gleich nach vollzogener Taufe an dem Betreffenden, zu dessen Festi-

1% Mein Kommentar zum 14. Kanon des L allgem. Konzils. ,Pravila“ I, 217.
Die dogmatische Bedeutung der Kindertaufe bei Makarius, Dogmat. Theologie §. 205.

17 Justin, Nov, CXVL Uber die Pflicht der Eltern ihre Kinder gleich zu taufen
siehe fiir Osterreich das Hofdekret vom 9. Jinner 1823 und die Verordnung des
Ministeriums des Innern vom 16. November 1851 (R. G. Bl. Nr. 246).

18 27. Kan. von Karthago und 84. Trull. Kanon. In solchen Fillen wird fol-
gende Formel verwendet: ,Es wird der Diener Gottes N., falls er noch nicht ge-
tauft ist, im Namen des Vaters etc. getauft“. §. 86 des Buches iiber die Pflichten
des Pfarrers. Siche meinen Kommentar zum 72. Kanon von Karthago. ,Pravila“ |,
208—209.

1 Nomokanon, XIlI, 13 (Ath. Synt. I, 271—272).

2 Z, B. fiir Osterreich Art. 1—3 des Gesetzes vom 25. Mai 1868 iiber die
interkonfessionellen Verhiltnisse. Vergl. auch §. 64 des osterr. biirgerl. Gesetzbuches.

1 VIL. allgem. Konzil 8. Kanon. ,Pravila“ 1, 609.

* Orthodoxes Bekenntnis I, 103. Buch iiber die Pflichten des Pfarrers
§§. 80—87. DaB bei der Taufe nur ein Pate anwesend sein miisse, siche die in
Zara erscheinende Zeitschrift ,Istina“ 1, 237—239.

* Dieselbe Zeitschrift I, 254—255.
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gung im christlichen Wandel, die Salbung bestimmter Korperteile mit
dem vom Bischof geweihten Chrisam vornimmt 24,

Sobald jemand durch die Taufe vollberechtigtes Mitglied der
Kirche geworden ist, wird sein Name in die Geburts- und Taufma-
trikeln eingetragen und demselben nach Bedarf von jenem, welcher zur
Fiihrung dieser Matrikeln berufen ist, das Zeugnis {iber die empfangene
Taufe, und sonach seiner vollen Rechtsfahigkeit in der Kirche, ausge-
fertigt (§. 125).

§. 171.

Die Aufnahme Andersgldubiger in die Kirche.

Die Kirche nimmt jeden in ihre Mitte auf, der unter Bekundung
der Reue fiir seine Irrungen, mit reinem Glauben sich ihr zugewendet,
mag er frither welchem Glaubensbekenntnisse immer angehdrt haben.
Hiedurch erfiillt die Kirche, die ihr vom Stifter auferlegte Aufgabe
(Matth. 28, 19. 20).

Von den der Kirche nicht Angehrenden, welche den Wunsch
duBern konnen, in die Kirche einzutreten, sind die einen Bekenner eines
nichtchristlichen Glaubens, u. z. die Hebrder, die Mohammedaner und
die verschiedenen Heiden; die anderen gehdren dem christlichen Glau-
bensbekenntnisse an, halten sich aber nicht mit voller Genauigkeit an
die Glaubenssitze der Kirche; hieher gehoren die verschiedenen Hére-
tiker und Sektirer. Nach dem wesentlichen Unterschiede, welcher zwi-
schen den Andersgldubigen obwaltet, ist auch die Aufnahme derselben
in die Kirche eine verschiedene. Fiir die ersteren ist die Taufe eine
absolute Bedingung fiir die Aufnahme, denn sie haben die Taufe nicht
erhalten; fiir die letzteren ist die Abweichung ihres Glaubens von der
orthodox-christlichen Lehre maBgebend, und werden diese demgemiB
auf drei verschiedene Arten in die Kirche aufgenommen !,

. Die Heiden, welche in die Kirche eintreten wollen, miissen als
Katechumenen (zotijyeopeyet) durch eine bestimmte Zeit im christ-
lichen Glauben unterwiesen werden?, miissen sodann allen ihren Glau-
bensirrtiimern feierlich entsagen und den orthodoxen Glauben bekennen.
SchlieBlich empfangen sie die Taufe, die Firmung und die Eucharistie 3.
Dies gilt auch fiir die Hebrder und Mohammedaner *.

* Orthodoxes Bekenntnis I, 104. 105. Buch iiber die Pflichten des Pfar-
rers §. 89.
§. 171. ! Siehe beziiglich dieser Lehre die Abhandlung des Bischofs Sergius ,Uber
die Normen und rituellen Handlungen bei der Aufnahme nichtorthodoxer Christen
in die orthodoxe Kirche“. Wiatka 1894 (in russischer Sprache).

* Mein Kommentar zum 14. Kanon des I. allgem. Konzils. ,Pravila“ I, 217—219.

* Laod. 46. Kan.; 78. Trull. Kan. und Kommentar des Archim. Johann zu
diesem Trull. Kanon (lI, 473—-477).

¢+ GroBes Ritualbuch, Kap. 103—104.
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Il. Diejenigen Christen, welche der orthodox-orientalischen Reli-
gion nicht angehdren, werden in die Kirche aufgenommen entweder
a) durch die Taufe, 4) durch die Firmung, ¢) durch die BuBe und
durch das Bekenntnis des orthodoxen Glaubens. Diese Bestimmung
stammt bereits aus dem V. Jahrhundert, wofiir das Sendschreiben des
Priesters der Kirche in Konstantinopel 7imotheus an seinem Genossen
Johannes das Zeugnis liefert. In der Krmcaja knjiga ist dieses Send-
schreiben des Timotheus angefiihrt, welches Folgendes enthdlt: ,Drei
Funktionen gibt es fiir diejenigen, welche sich der heiligen, gottlichen,
allgemeinen und apostolischen Kirche zuwenden: Die erste Funktion
bezieht sich auf jene, welche die heilige Taufe ben&tigen, die zweite
auf jene, welche nicht der Taufe sondern der Salbung mit dem Chrisam
bediirfen, die dritte endlich gilt fiir jene, welche weder der Taufe noch
der Salbung bediirfen, sondern ihre eigene und jede Sekte verwerfen®.
Hierauf werden die Funktionen der Reihe nach angefiihrt, durch welche
diejenigen, welche der orthodox-orientalischen Kirche nicht angehdren,
in dieselbe aufzunehmen sind® Die Grundlage hiefiir bildet der 7.
Kanon des zweiten allgemeinen Konzils ¢. Die drei erwédhnten Funktionen
bei der Aufnahe jener, welche der orthodox-orientalichen Kirche nicht
angehoren, gelten auch heute in dieser Kirche. Durch die erste Funk-
tion werden jene in die Kirche aufgenommen, welche beziiglich der
heiligen Dreieinigkeit eine unrichtige Lehre beobachten, die Taufe nicht
anerkennen, oder diese nicht nach den gottlichen Normen vornehmen.
Derartige Hiéretiker werden ebenso wie die Heiden in die Kirche auf-
genommen. Mittels der zweifen Funktion, d. i. durch die Salbung mit
dem Chrisam werden jene im Namen der heiligen Dreifaltigkeit getaufte
Héretiker aufgenommen, welche die heilige Dreifaltigkeit nicht in Abrede
stellen, sondern in einzelnen Glaubensfragen fehlerhafte Anschauungen
vertreten; dasselbe gilt auch fiir jene, welche keine legale geistliche
Hierarchie besitzen und auch das Sakrament der Firmung nicht kennen.
Hieher gehoren die Protestanten. Dieselbe Funktion wird bei der Auf-
nahme der Angehorigen der romisch-katholischen Kirche und der Ar-
menier vollzogen, welche von ihren Bischotfen oder Priestern die Fir-
mung noch nicht empfangen haben. Haben diese letzteren, ndmlich
die Angehorigen der romisch-katholischen Kirche und die Armenier,
die Firmung in ihrer Kirche empfangen, so werden sie in die orthodox-
orientalische Kirche unter Anwendung der dritfen Funktion aufgenommen,
welche darin besteht, daB die Betreffenden, nach erfolgter Unterwei-

® Krméija 69. Kap. erw#hnte Ausgabe II, 312. Das Sendschreiben des Ti-
motheus besteht in einer vollstindigen und in einer gekiirzten Ausgabe; beide
Redaktionen sind bei Cofelerii Monumenta eccl. grecae. I, 377 sq. abgedruckt.

% Mein Kommentar zu diesem Kanon, ,Pravila® I, 266—280.
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sung im Katechismus der orthodox-orientalischen Kirche durch eine
bestimmte Zeit, schriftlich oder miindlich ihrem friiheren Glauben ent-
sagen, das orthodox-orientalische Glaubens-Symbol feierlich bekennen,
und nach Vornahme des vorgeschriebenen Gebetes seitens des orthodox-
orientalischen Bischofs oder Priesters, die Eucharistie empfangen?.
Ill. Eine Ausnahme von dieser allgemeinen kanonischen Vor-
schrift {iber die Aufnahme derjenigen, welche der orthodox-orientali-
schen Kirche nicht angehoren, besteht in der fellenischen Kirche, in
welcher auch dermalen die Norm Geltung hat, daB jeder Angehorige
der romisch-katholischen und der protestantischen Kirche, welcher in
die orthodox-orientalische Kirche iiberzutreten gewillt ist, neuerlich
getauft werden miisse. Diese Norm wurde in der Synode von Kon-
stantinopel vom Jahre 1756 unter dem Patriarchen Cyrillus V. erlassen.
Der Grund dieser Synodal-Verfiigung liegt darin, daB die abendldndi-
schen Christen durch Besprengen (per adspersionem) und nicht durch
dreimaliges Eintauchen (év tptol zatoddcest xul avaddoeot) getauft
werden. Da die ordnungsmaBige Taufe nur durch dreimaliges Ein-
tauchen vollzogen wird, so miissen die nicht auf solche Weise ge-
tauften abe.dldndischen Christen, als ungetauft (&Bumtictovg) ange-
sehen und sonach neuerlich getauit werden, wenn sie in die morgen-
lindische Kirche (iberzutreten wiinschen®. Die bezeichnete Verfiigung
der Synode von Konstantinopel wurde durch die auBergewohnlichen
Verhaltnisse hervorgerufen, welche sich im XVIII. Jahrhundert zwischen
der hellenischen und lateinischen Kirche entwickelten und driickte die
Reaktion der hellenischen Kirche gegen die Angriffe der lateinischen
Propaganda aus. Vom formellen Standpunkte ist die besprochene Ver-
fligung begriindet, denn die Kanones der morgenldndischen Kirche
bestimmen, daB die Taufe durch dreimaliges Eintauchen in Wasser zu
vollziehen sei. Von diesem Akte des Eintauchens (épSamti{ety, immer-
gere) wird die Taufe selbst Bémtiope (lat. baptismus) genannt. Die-
selben Kanones verwerfen die von den verschiedenen Haretikern der
ersten Jahrhunderte der Kirche vollzogene Taufe, welche durch nur
einmaliges Eintauchen erfolgte®. Die Kirche hat dagegen niemals die
Taufe durch Besprengen verworfen, sondern hat diese Art der Taufe
im Notfalle sogar zugelassen, da sie von der Ansicht ausging, daB
die Taufe durch Besprengungen der apostolischen Tradition nicht

" ,Ritus bei Vereinigung Andersgldubiger mit der orthodox-katholischen orien-
talischen Kirche“ (in russischer Sprache) Moskau. 1838.

¢ Diese Verfiigung ist im Ath, Synt. V, 614—616 und in Ubersetzung in meinem
Kommentar zum 95. Trull. Kanon (,Pravila® I, 585) enthaiten.

9 46. 47. 49. 50. apost. Kanon; 19. Kanon des l. aligem. Konzils; 7. Kanon
des Il allgemeinen Konzils; 95. Trull. Kanon; 12. Kanon von Neocésarea; 47. Kanon
von Laodicea; 47. Kanon von Karthago; 1. 47. 91. Kanon Basilius d. Gr. . s. W.
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zuwiderlauft 1. Daher kann die erwdhnte Verfiigung der Synode von
Konstantinopel fiir die ganze morgenldndische Kirche nicht als bindend
angesehen werden, denn sie kollidiert mit der Praxis der morgenldndi-
schen Kirche aller Zeiten und insbesondere mit der Praxis auch der
hellenischen Kirche seit der Kirchentrennung bis zu der in Rede ste-
henden Synode zu Konstantinopel 1.

Zweites Kapitel.

Das gottesdienstliche Leben der Kirche.

§. 172.
Von den heiligen Handlungen.

Zu den heiligen Handlungen gehoren, wie wir bereits gesehen
haben (§. 134), die Verwaltung der Sakramente und verschiedene Gebete.

10 Siehe Anm. 5. des §. 170 dieses Buches.

11 Aus dem Pedalion ist zu ersehen, wie streng in der hellenischen Kirche
die Verfiigung der erwidhnten Synode, daB ndmlich jeder Angehorige der romisch-
katholischen Kirche beim Ubertritt in die orthodox-orientalische Kirche getauft
werden miisse, beobachtet wurde. Hier heiBt es: ,Die Taufe der Lateiner wird
filschlich mit diesem Namen benannt; diese ist keine Taufe (3dmrispz), sondern
nur ein gewdhnliches Waschen (3Mh& fdvrispa povoy fukév)®.  Daher sagen wir
nicht, daB wir die Lateiner umtaufen, sondern daf wir sie taufen®. ,Die Lateiner
sind ungetauft (ot Aativor elvar 4B34mnistor), denn sie vollziehen die Taufe nicht
durch dreimaliges Eintauchen, wie dies vom Anfange an der orthodoxen Kirche
durch die heiligen Apostel iiberliefert wurde“. Kommentar zum 46. und 47. apo-
stolischen Kanon (erwdhnte Ausgabe, S. 55 und 58). — Auch in der russischen
Kirche wurden seinerzeit die Angehdrigen der romisch-katholischen Kirche bei ihrem
Ubertritt in die orthodox-orientalische Kirche getauft. Die diesfillige Bestimmung
wurde unter dem Patriarchen Philaret in der Moskauer Synode vom Jahre 1620
infolge der gleichen Ereignisse erlassen, welche die Verfiigung der Synode zu
Konstantinopel vom Jahre 1756 veranlaBten. Die erw#hnte Bestimmung der Moskauer
Synode vom Jahre 1620 war bis zur Moskauer Synode vom 1667 in Kraift, in welch’
letzterer die Bestimmung der ersterwihnten Synode aufgehoben und die alte, auch
heute in RuBland geltende kirchliche Praxis wiedercingefiihrt wurde, wonach die
Angehtrigen der romisch-katholischen Kirche in die orthodox-orientalische Kirche
entweder durch die Salbung mit dem Chrisam, wenn die Salbung an ihnen noch
nicht vorgenommen wurde, oder durch die BuBie und die Entsagung der réomisch-
katholischen Glaubenslehre, wenn sie in ihrer Kirche die Salbung bereits empfangen
haben, aufgenommen wurden., Auf Grund der Verfiigung der Moskauer Synode vom
Jahre 1620 wurden in der russischen Kirche auch die Protestanten getauft, wen sie
in die orthodox-orientalische Kirche iibertraten. Diese Bestimmung wurde im Jahre
1718 aufgehoben und bestimmt, daB die Protestanten nicht zu taufen, sondern nur
mit dem Chrisam zu salben seien, wenn sie in die orthodox-orientalische Kirche
itbertreten. Siehe hieriiber das erwidhnte Werk des Bischofs Sergius S. 117, 126.



§. 172, Von den heiligen Handlungen. 561

Die Sakramente haben im gotlichen Recht ihren Ursprung!. Die Kirche
hat im Laufe der Zeit die Art und Weise des Ausspendens der Sakra-
mente vorgeschrieben. Denselben Ursprung haben auch die Gebete.
Jedermann kann in seiner Weise Gebete zu Gott erheben. Die Kirche
hat jedoch, um ihre Angehorigen im ordnungsméBigen Verrichten von
Gebeten zu unterstiitzen und um zu vermeiden, daB sich nicht etwas
der Orthodoxie Zuwiderlaufendes in die Gebete einschleiche, bestimmte
von heiligen Menschen verfaBte Gebete angenommen und den Ge-
brauch derselben vorgeschrieben. Die Gebete miissen von der Kirchen-
behdrde genehmigt sein, und es diirfen auch nur solche Gebetbiicher
verwendet werden, welche mit dem Segen der Kirchenbehorde publi-
ziert wurden®. Ebenso darf ohne Bewilligung der Kirchenbehdrde be-
ziehungsweise des betreffenden Eparchialbischofs kein nues Gebet
eingefithrt, kein auBergewdhnlicher Kirchendienst verrichtet und keine
Prozession veranstaltet werden 3. Den Mittelpunkt des gesamten gottes-
dienstlichen Lebens der Kirche bildet die Eucharistie (Edyoaptotic).

I. Die Feier der Eucharistie wird wihrend der Liturgie in der
geweihten Kirche, und nur im Notfalle auBerhalb derselben, jedenfalls
aber auf dem vom Bischof geweihten Antimensium begangen+. Zur
Verwaltung der Eucharistie sind nur die Bischtfe und Priester be-
rechtigt, und zwar, bei sonstiger Bestrafung, unter strenger Beobachtung
des vorgeschriebenen Ritus? Zur Feier der Eucharistie gehort gesdu-
ertes Brot und Wein®. Dieselbe findet in der Zeit vom frithen Morgen
bis Mittag statt, auBer an bestimmten Tagen im Jahre, an welchen die
Liturgie gleichzeitig mit dem Abend-Gottesdienste verbunden wird?.
Der zelebrierende Priester muBl unbedingt das heilige Abendmahl emp-
fangen® und soll daher niichtern sein®.

Auch jedes andere Mitglied der Kirche, welches einen frommen
Lebenswandel fiihrt, die Stinden gebeichtet und Reue gezeigt hat, kann
das heilige Abendmahl empfangen. Die Priester sind verpflichtet, jene

§. 172. ! Luk. 18, 1. Rém. 12, 12. Eph. 6, 18. Siehe das Gebet, welches Christus
selbst fiir jeden Christen vorgeschrieben hat. Matth. 6, 9—13; Luk. 11, 2—4.

2 63. Trull. Kan.; Laod. 59. Kanon und mein Kommentar zum 63. Trullann.
Kanon. ,Pravila“ I, 547.

3 Ignat. ep. ad Smyrn. et ad Magnes. Tertu/l. de bapt. c. 17. Siehe in der
Krméija 42. Kap. (erwihnte Ausgabe II, 30). Vergl. fiir Osterreich Art. 15 des Staats-
grundgesetzes vom 21. Dezember 1867 (R. G. Bl. Nr. 142).

¢ Orthodoxes Bekenntnis I, 107. Mein Kommentar zum 31. Trull. Kanon.
»Pravila® 1, 510.

8 32. 76. Trull. Kanon.

¢ Karth. 37. Kanon.

7 52, Trull. Kanon; Laod. 49. Kanon.

8 8. apost. Kan. und mein Kommentar, ,Pravila“ 1. 63—64.
? 29, Trull. Kanon.

Mils} Kirchemresht. 36
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Gldubigen, welche den Empfang der Eucharistie verabsiumen, daran
zu erinnern, daB jeder vom 7. Lebensjahre angefangen jdhrlich einmal 10
die Eucharistie empfangen soll!!. Die Ausspendung der Eucharistie an
offenkundige und widerspenstige Siinder ist nicht gestattet. Dasselbe
gilt auch beziiglich derjenigen, welche ein Dogma der orthodox-orienta-
lischen Kirche bezweifeln!2. In zweifelhaften Fillen soll sich der be-
treffende Priester an seinen Bischof behufs Einholung der Weisungen
desselben wendens. Sterbenden Siindern, mogen sie auch mit der
Exkommunikation bestraft sein, muB von dem Geistlichen dieses Sa-
krament gespendet werden'4, ausgenommen den Fall, wenn sie im
Augenblicke des Todes keine Reue empfinden und die Ausshnung
mit der Kirche verweigern5, Stirbt jemand, der infolge Nachlidssigkeit
eines Geistlichen die Eucharistie nicht empfangen hat, so verfillt der
Geistliche der kanonischen Bestrafung!6. Die Annahme einer Entloh-
nung fiir die Ausspendung dieses Sakramentes seitens des Geistlichen
ist streng untersagt und wird, wie die Simonie, mit der Absetzung
bestraft 17,

Beziiglich der Ausspendung der Eucharistie an Kranke bestehen
besondere kanonische Vorschriften. Jedem Kranken, namentlich wenn
er dem Tode nahe ist, muB die Eucharistie gew#hrt werden; dies
geschieht jedoch nur dann, wenn er seine Siinden aufrichtig bereut.
Denjenigen, welche nicht bei BewuBtsein sind, kann die Eucharistie
nicht gespendet werden8; noch weniger kann dies hinsichtlich eines
bereits Verstorbenen der Fall sein 1%. Den Kranken wird die Eucharistie
mit den heiligen Brotteilchen gespendet, welche am Griindonnerstage
als dem Erinnerungstage der Einsetzung der Eucharistie zubereitet
werden, obgleich diese Zubereitung auch in jedem beliebigen Zeitpunkte
erfolgen kann. Diese heiligen Brotteilchen werden im Heiligenschrank,

10 Ant. 2. Kan.

1 1. Kan. des Timotheus von Alexandria. DaB in einigen Staaten dariiber
eine Kontrolle gefiihrt wird, wer die Kommunion nicht empfingt, wurde in Anm. 5
§. 152 angefiihrt.

12 52. 54. 55, 56. 57. 58. 62. 63. 64. 65. 66. 67. 73. 75. 76. 83. Kanon Basil
d. Gr.; Neoc. 2. Kan. u, a.

13 1. allgem. Konzil 13. Kanon; 102. Trull. Kanon; Karth, 6. 43. Kan.; 34. Kan.
Basil. d. Gr.

1 L allgem. Konzil 13. Kanon; Karth. 7. Kanon; Gregorius v. Nyssa 5. Kan.

UL allgem. Konzil 7. Kan.; Bas. d. Gr. 88. Kan.; Petrus v. Alexandria
4. Kan. Siehe hieriiber ,die Belehrung zur Kirchenordnung“ bei dem Rituale.

* 1. allgem. Konzil 13. Kan.; Gregorius v. Nyssa 4. 5. Kan.; das Buch iiber
die Pflichten des Pfarrers §. 116.

17 23. Trull. Kanon und mein Kommentar. ,Pravila“ 1, 503.

'* Timoth. v. Alexandria 3. Kan.; Nikeph. Confessor 8. Kan.; das Buch iiber
die Pflichten des Pfarrers §. 114.

1 Trull. Kan. 83, Karth, Kan. 18,

P s



§. 172. Von den heiligen Handlungen. 563

welcher immer am Altar seinen Platz haben muB und nur vom Prie-
ster beriihrt werden darf, aufbewahrt 20,

II. Die Eucharistie kann nur nach der Beichfe empfangen werden 21,
GemiB der obersten Gewalt der Bischofe, zu binden und zu lésen,
sind sie allein berechtigt, die Beichte zu horen??, auf Grund ihrer Er-
michtigung jedoch haben hiezu auch die Seelsorger in den Pfarren
die Befugnis®. Diese Aufgabe der Pfarrgeistlichen gehort zu ihren
ordentlichen Pflichten, welche ihnen durch den Akt der Entsendung in
die Pfarre auferlegt werden, ohne daB hiezu ein besonderes Dekret
des Bischofs notig ware2t. In Griechenland wird die Beichte von
hiezu bestimmten Hieromonachen entgegengenommen, welche als solche
Beichtviter (6 mveoputirds Tothp) genannt werden und vom zu-
stindigen Bischof ein besonderes bischofliches Dekret (évtathtfiptov)
erhalten 25, Die Art und Weise, wie diese Beichtvdter und im allge-
meinen alle Geistlichen bei der Beichte vorzugehen haben, ist durch
bestimmte kanonische Vorschriften, die von jedem beobachtet werden
miissen, normiert 2. Von Angehdrigen eines anderen Glaubensbekennt-
nisses diirfen sie nicht die Beichte horen??. Dieselbe kann nicht von
mehreren gemeinsam, sondern nur einzeln abgelegt werden?®. Das
Beichtgeheimnis mul streng bewahrt werden, und die Verletzung des-
selben unterliegt der kanonischen Bestrafung 29

Jeder Christ ist verpflichtet, wenigstens einmal jdhrlich, die Beichte
abzulegen ®; desgleichen auch die christlichen Kinder vom 7. Lebens-
jahre angefangen®. Auch alle Geistlichen der hoheren Grade sind

% Die Instruktion iiber die heiligen Brotteilchen siehe in der ,Belehrung zur
Kirchenordnung“ (Wiener Ausgabe 1854 S. 217).

#1 Sendschreiben der orientalischen Patriarchen Art. 17.

22 52. apost. Kanon; 6. 7. 43. Kan. v. Karth.; Constitut. Apost. II, 11. 12.

2 52. apost. Kanon; Constitut. Apost. VIII, 15.

% Als gewdhnliche Handbiicher dienen fiir die Geistlichen: Das Kanonikon
Johannes des Fasters (Siehe S. 110 dieses Buches) und der Nomokanon zum groBen
Ritualbuche. (Euchologion). Vergl. das Buch iiber die Pilichten des Pfarrers §. 90 u. ff.

% Formulare solcher Dekrete siehe im Ath. Synt. V, 573—579.

2 [, aligem. Konzil 12. Kanon; 102. Trull. Kanon; Bas. d. Gr. 3. 74. 84. 85.
Kanon. Siehe in der Ausgabe des Nomokanon zum Ritualbuche (Euchologion) von
A. Pawlow: Der Ritus bei der Beichte. S. 83—112.

1 QOrthodoxes Bekenntnis 1, 113.

8 Syntagma des Blastares M, 8 (Ath. Synt. VI, 270).

2 Kanon 120 des Nomokanon zum Ritualbuche (Euchologion) und Kommentar
des A. Pawlow zu diesem Kanon (S. 245—268). Uber die Ausnahme von dieser
Regel in Rupfland siehe 8§. 11 und 42 des geistlichen Reglements vom Jahre 1721.

3 Orthodoxes Bekenntnis 1, 90.

3 Kanon 191 des Nomokanon zum Ritualbuche (Euchologion) und Kommentar
von A. Pawlow, zu diesem Kanon (S. 337—341).
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verpflichtet, die Beichte abzulegen. Zu diesem Zwecke werden in jeder
Eparchie besondere Beichtvdter bestimmt. In jedem Protopresbyterat
mufl ein vom gesamten Klerus des Protopresbyterats gewdhlter und
vom Eparchialbischof bestitigter Beichtvater fiir die Geistlichkeit vor-
handen sein. In ausgedehnten Protopresbyteraten konnen auch zwei
Beichtviter fiir den Klerus bestellt werden. Der Beichtvater hat jahrlich
dem Bischof einen Bericht {iber die Beichte des Klerus zu erstatten 32,

Fiir die gebeichteten Stinden muB der Beichtende die von der
Kirche vorgeschriebenen KirchenbuBen (émttuypiot) ertragen. Nach der
Lehre des kanonischen Recht der morgenldndischen Kirche sind die
den Siindern auferlegten KirchenbuBen nicht Strafen im strengen Sinne
(typowptar), sondern nur Zensuren, geistliche Heilmittel, bis der Siinder
sich nicht ginzlich bekehrt und sich von den Siinden reinigt (§. 151).
Die KirchenbuBe ist keine Strafe, welche der Siinder ertragen muB,
um fiir seine Siinden der verletzten gottlichen Gerechtigkeit Genugtuung
zu leisten, sondern sie ist nur ein Heilmittel gegen die Siinde 3. Dieser
Zweck und Charakter der Kirchenbufie ist am deutlichsten im 102.
Trullanischen Kanon zum Ausdrucke gebracht, in welchem genau vor-
geschrieben ist, wie die KirchenbuBen den Siindern fiir begangene
Siinden aufzuerlegen sind. Als BuBen werden auferlegt: Gebete, milde
Gaben, das Fasten, der Besuch der geheiligten Orte etc., nach dem
Ermessen des Beichtvaters, endlich die AuschlieBung von der Eucha-
ristie auf kiirzere oder ldngere Zeit34. Ist der Beichtvater bei der Beichte
einer schweren Siinde im Zweifel, welche Bufie er auferlegen soll, so
hat er sich an den kompetenten Bischof behufs Erteilung der Weisung
zu wenden, jedoch mit Riicksicht auf das Beichtgeheimnis, ohne den
Namen des Siinders zu nennen. Der Bischof ist auch berechtigt die
vom Beichtvater verhdngte BuBe zu verschirfen oder zu mildern, wenn
ein Siinder sich diesfalls an den Bischof wendet3. Vor Ablauf der
Zeit, fiir welche jemand von der Eucharistie ausgeschlossen wurde,
kann ein anderer Beichtvater dem Betreffenden die Eucharistie nicht
gestatten, den Fall ausgenommen, wenn der Beichtvater, welcher diese
BuBe verhdngt hat, stirbt, oder wenn der Siinder selbst dem Tode

3 Siehe hieriiber fiir Rufland Art. 70—72 des Konsistorial-Status ; fiir Serbien
Entscheidung der bischéflichen Synode vom September 1891 Z. 117; fiir Dalmatien,
bischdfl. Rundschreiben vom 4. Mérz 1891 Z. 92.

3 Nach der Lehre der rémisch-katholischen Kirche sollen Strafen fiir began-
gene Siinden auferlegt werden, um der gottlichen Gerechtigkeit zu geniigen. Siehe
hieriiber die Dogmatische Theologie von Makarius, §. 227.

3 Orthodoxes Bekenntnis I, 113.

# 11. und 12. Kanon des I. allgem. Konzils; 102. Trull. Kan. und mein Kom-
mentar zu diesen Kanones. ,Pravila® |, 209. 214, 594. Vergl. auch meinen Kommentar
zum 5. apost. Kanon. ,Pravila® I, 50 u. ff.
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nahe ist, und der Beichtvater, von welchem diese BuBe angeordnet
wurde, persdnlich zu erscheinen verhindert ist. In diesem Falle kann
jeder Priester die Absolution gewéhren, auch dann, wenn der Bischof
selbst die AusschlieBung von der Eucharistie angeordnet hat36. Wird
von dem bischofllichen Gerichte der Beweis erbracht, daf jemand un-
gerechter Weise vom Beichtvater von der Eucharistie ausgeschlossen
wurde, so kann das Gericht die verhdngte BuBe aufheben und den
Betreffenden zum Empfange der Eucharistie zulassen 37.

§. 173.
Die Heiligenverehrung.

Das Leben der Kirche zeigt sich sowohl in den heiligen Hand-
lungen (§. 172), als auch in der Verehrung des Andenkens heiliger
Personen. Die Christen stiitzen die Verehrung des Andenkens Heiliger
auf den Glauben an die Vermittelung dieser Heiligen bei Gott, dessen
Wohlgefallen sie durch ihren irdischen Lebenswandel erwirkt haben,
und deren Gebete Goft erhért und beriicksichtigt. Die Heiligenvereh-
rung bringt die Kirche zum Ausdrucke, durch das Preisen ihrer irdi-
schen Werke, wodurch sie Genossen Gottes geworden sind, durch
das Anrufen ihrer Vermittelung bei Gott, durch die jdhrlich wieder-
kehrende Feier ihres Andenkens, durch die Errichtung von Kirchen zu
ihrem Andenken u. a.!. Die Kirche bestimmt, welche Heiligen dieser
Verehrung wiirdig sind. Anfang wurde diese Verehrung ohne jede
Formalitit den Martyrern zuteil, welche fiir den Glauben ihr Leben
geopfert haben. Die Namen dieser Heiligen wurden in die Dyptichen
eingetragen und wdhrend der heiligen Liturgie erwéhnt, sowie ihre
Werke gepriesen. Zuerst beschrinkte sich diese Verehrung auf die
Kirchen jenes Gebietes, in welchem die Heiligen ihr Leben beendeten,
spdter dehnte sich dieselbe auch auf andere Kirchengebiete aus und
wurde endlich eine allgemeine. Im XI. Jahrhundert wurde die soge-
nannte Kanonisation der Heiligen eingefiihrt.

Die Kanonisation obliegt ausschlieBlich der bischdflichen Synode,
welche hiebei mit der notwendigen Vorsicht und Strenge vorgeht. Im
iibrigen gilt in dieser Beziehung fiir die Kirche Nachstehendes als Norm:
Wenn jemand sich in jeder Beziehung und immerdar durch einen muster-

% 32. apost. Kanon; Karth. 29. Kanon; Antioch. 4, Kanon; Sardica 14. Kanon.
31 I, allgem. Konzil 5. Kanon; Antiochia 6. Kanon. Der orthodox-orientalischen
Kirche sind die in der romisch-katholischen Kirche seit dem XV. Jahrhundert zur
Gewohnheit gewordenen /nduigenzen unbekannt. Siehe Dogmatische Theologie des
Makarius §. 228.
§. 173. ! Orthodoxes Bekenntnis I, 52. Dritte Antwort des Sendschreibens der
orientalischen Patriarchen iiber den orthodoxen Glauben.
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haften Lebenswandel auszeichnete, alle christliche Tugenden ihn zierten,
seine Werke das innere Bestreben kundgaben, sich dem Ideale der
Heiligkeit zu ndhern und stets als Muster der Liebe und Frommigkeit
dienten, wenn prophetische Anzeichen und wunderwirkende Kraft bei
ihm bemerkbar waren oder seine irdischen Reste Zeichen der Heilig-
keit verrieten, mit einem Worte, wenn jemand im Leben und im Tode
die Eigenschaften eines Heiligen bekundete, dann macht sich bei der
hoheren kirchlichen Obrigkeit der Gedanke geltend, dieser Person die
allgemeine Verehrung zu erweisen, das heiBt, sie als heilig und gott-
gefdllig zu betrachten. Wird dann durch klare Beweise dargetan, daB
jemand als Heiliger gelebt habe und als solcher gestorben sei, und
von keiner Seite eine Einwendung dagegen erhoben, so wird derselbe
von der bischoflichen Synode als heilig erklirt, die dffentliche Verehrung
(Oovhein) desselben angeordnet, seine Reliquien an einen heiligen Ort
niedergelegt und die heilige Erinnerung an ihn an einem bestimmten
Tage gefeiert2.

Die Verehrung, welche die Kirche den Heiligen, deren Seele in
den Himmel gelangte, angedeihen 148t, wird auch ihren irdischen Uber-
resten, den Religuien, zuteil, welche als heilig angesehen werden, denn
sie waren die irdische Hiille ihrer heiligen Seelen. Die groBfe Bedeu-
tung, welche die Kirche den Reliquien Heiliger beigemessen hat, erhellt
daraus, daB das Sakrament der Eucharistie nur an jenen Stitten ver-
waltet werden konnte, in deren Fundamenten solche Reliquien nieder-
gelegt waren (§. 174). Die Bewahrung und Verehrung heiliger Reli-
quien wird jedem Mitgliede der Kirche zur Pflicht gemacht, und jede
Handlung, welche eine Mifachtung derselben bekunden wiirde, wird
der kanonischen Bestrafung unterworfens. Das VII. allgemeine Konzil
erlieB folgende Vorschrift: ,Unser Herr Jesus Christus gab uns die
Reliquien der Heiligen, als Quellen der Erlosung, aus welchen immer
Hilfe den Hilfsbediirftigen erwédchst. Wer die Reliquien der Mdrtyrer,
deren Echtheit bekannt ist, geringschatzt, soll wenn er Bischof oder
Kleriker ist, abgesetzt werden; ist er ein Monch oder ein Laie, so soll
er von der Eucharistie ausgeschlossen werden .

Im Zusammenhange mit der Verehrung des Andenkens der Hei-
ligen, welche im Himmel sind und ihrer Reliquien hat die Kirche auch
die Verehrung der Bildnisse dieser Heiligen, der Heiligenbilder, ohne
welche eine Kirche nicht bestehen kann, angeordnet. Dieses Dogma
wurde vom VII. allgemeinen Konzil festgesetzt5. Die altere Gesetzge-

* Vergl. Archim. Sergius Der vollstindige Kirchenkalender I, 313 ff. (in rus-
sischer Sprache).

3 Karth. 83. Kanon, Laodicea 9. Kanon und Kommentare zu diesen Kanones.

¢ Concili Niceni II, actio VI

5 Abgedruckt in der von mir redigierten Kanonensammlung XXXIX—XLI.
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bung enthdlt keine kanonischen Vorschriften iiber die Art der bildlichen
Darstellungen. Im IX. Jahrhundert wurde nach Unterdriickung des
Bildersturmes, zur Festigung der Verehrung (typuntiny mpooxdvrots)
der Heiligenbilder, in Konstantinopel ein die Bilder der Heiligen und
der traditionell bewahrten Begebenheiten, deren Gedichtnis damals
gefeiert wurde, enthaltender Kalender herausgegeben. Kopien dieses
Kalenders wurden an alle Partikularkirchen versendet, so daB die in
diesem Kalender aufgenommenen Bilder {iberall als Muster dienten,
und die Grundlage fiir die bekannte byzantinische Malerei bildeten 6.
Im XVII. Jahrhundert wurde in einer Synode der orientalischen Patri-
archen (1667) das unbedingte Festhalten an dieser Malerei vorgeschrie-
ben?. Ebendiese Malerei ist auch dermalen in der orientalischen Kirche
in Gebrauch, und ist es Aufgabe der Kirchengewalt, strenge dariiber
zu wachen, daB an derselben festgehalten werde8.

§. 174.
Von den gesegneten Orten.

Zur Verrichtung der wichtigsten heiligen Handlungen (§. 172)
sowie zur Heiligenverehrung (§. 173) sind besondere gesegnete Orte
bestimmt (fepot témot).

I. Unter den gesegneten Orten nimmt die erste Stelle die Kirche
(vabe, templum) ein, in welcher der Gottesdienst verrichtet wird und
die Reliquien der Heiligen aufbewahrt werden.

Die Kirchen sind offentliche Stitten fiir den Gottesdienst, weshalb
sie auch im 59. Trullanischen Kanon als wodohtxot éxxhnciat be-
zeichnet werden. AuBer den Kirchen kdnnen mit Zustimmung des kom-
petenten Bischofs Hausoratorien bestehen, welche im 31. Kanon des
Trullanischen Konzils edxtfjpi benannt werden. Als grundsitzliche
Norm fiir die Kirchen und fiir die Hausoratorien gilt, daB diese vom
Bischof geweiht und in denselben Reliquien Heiliger niedergelegt sein
miissen, damit der Gottesdienst in denselben abgehalten werden kdnne.
Diese Norm basiert auf den betreffenden kanonischen Vorschriften,
deren Nichtbeachtung der Bestrafung unterliegt.

Die Weihe der Kirche (xudtépwats vaod) ist ein ausschlieBliches
Recht des Bischofs, als Oberpriester in seinem Gebiete!. Falls der

¢ Siehe iiber die Ikonen das Syntagma des Blastares E, 6 (Ath. Synt.
VI, 246).

" Das betreffende Patriarchal-Dekret befindet sich im ,Sbornik soloveckoj
biblioteki“ N. 891.

8 82. 100. Trull. Kanon. Fiir Serbien siehe die Entscheidung der bischoflichen
Synode vom 16, September 1863 Z. 4. Fiir Rupfland siehe die Sammlung von 7.
Barsow, Z. 318—320.

§ 174. ' Karth. 6. Kanon und mein Kommentar hiezu. ,Pravila“ ll, 137,
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Bischof verhindert ist, kann die Weihe in seinem Namen ein hiezu
delegierter Priester, unter Beobachtung des hiebei vorgeschriebenen
Ritus, vornehmen. Zugleich hat er das vom Bischof geweihte Antimen-
sium in der neuen Kirche niederzulegen?. Ebenso gehort die Grund-
steinlegung fiir eine neue Kirche (w7t tod depehion) in die Kom-
petenz des Bischofs, welcher im Verhinderungsfalle auch hiezu einen
Priester delegieren kann3. Die Kirchweihe kann nicht am Geddchtnis-
tage jenes Heiligen oder jener Begebenheit, zu deren Andenken die
Kirche gewidmet ist, sondern muB entweder frither oder spiter ge-
schehen, damit nicht der Dienst der Kirchweihe (Eyxuivier) mit jenem
des Geddchtnistages zusammentreffe . Wurde eine Kirche von Ungldu-
bigen entweiht, oder in ihren Raumen Menschenblut vergossen, so ist
dieselbe, bevor an ihr nicht neuerlich die Weihe vollzogen wurde, zur
Abhaltung des Gottesdienstes nicht geeignets. Der Altar, muB gegen
Osten gerichtet sein ®.

Bei der Kirchweihe mufi die Norm beobachtet werden, dall an
dem Orte an welchem die Eucharistie gespendet wird, Reliquien Hei-
liger niedergelegt werden miissen (&vooptospss tav dytwy hewbdvay),
denn der 7. Kanon des siebenten allgemeinen Konzils bestimmt, daB
derjenige, welcher eine Kirche ohne Reliquien weiht, abgesetzt werde.
Das neue Testament enthdlt diesbeziiglich eine den Zusammenhang
vermittelnde Norm. Der Apostol Johannes, welcher von den Seelen
der Mirtyrer spricht, die sich unter dem himmlischen Altar befinden?,
gibt hiemit schon eine Richtschnur fiir die irdischen Altire und kenn-
zeichnet den Zusammenhang, welcher zwischen dem Opfer der heiligen
Mirtyrer und dem ewigen Opfer Christi, des Erlosers, bestehen muB.
Im Sinne dieses mystischen Zusammenhanges zwischen den heiligen
Mirtyrern und dem Opfer Jesu Christi wurde bereits zu Beginn der
christlichen Kirche das eucharistische Opfer regelmadBig auf den Gri-
bern der Mirtyrer, oder an jenen Orten dargebracht, an welchen sich
Reliquien der Mirtyrer befandens. Diese durch die Weisung der hei-
ligen Schrift in der Kirche begriindete und wihrend der Zeiten der

2 Ath. Synt. V, 584.

3 Nikeph. Confessor. 31. Kanon; Kommentar Balsamons zum 7. Kan. des
IL. allgem. Konzils, und Kommentar des Arisfenus zum 83. Kanon von Karthago
(Ath. Synt. II, 582, III, 510).

¢ Simeon von Thessalonica iiber die heiligen Handlungen, Kap. 70. u. ff.

5 Belehrung zur Kirchenordnung im Rituale.

® Basilius d. Gr. 91. Kan. und Kommentar des Arch. Johann zu diesem Kanon
und zum 92. Kanon desselben heil. Vaters (I, 98—102).

T Apokal. 6, 9.

8 Cyprian. adv. Gnost. c. 12, ep. 57, 2, ep. 58, 1. Tertull,, de anim. c. 9.
Origen, hom. 10, Hieronym. adv. Vigilant. August. contra Crescon. 8, 27, c. Faust.
20, 21. Sozom. hist. eccl. 9, 2.
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Verfolgungen bewahrte Einrichtung wurde spiter zu einem positiven
kirchlichen Gesefze. In einer Synode zu Karthago im Jahre 401 wurde
die strenge Bestimmung erlassen, daB jede Kirche zu zerstdren sei, in
welcher weder der Leib noch Reliquien eines Martyrers niedergelegt
sind®. Ambrosius von Mailand weigerte sich insolange eine Kirche zu
weihen, bis nicht Reliquien eines Maértyrers in das Fundament einge-
legt wurden 10, Johannes Chrysostomus hebt in einer seiner Reden die
Erhabenheit der Bedeutung hervor, daB auf den Reliquien der Martyrer
das unblutige Opfer dargebracht werde, und erachtet dies als ein
allgemein bindendes kirchliches Gesetz 11. Im VIII. Jahrhunderte unter-
zieht das siebente allgemeine Konzil jenen Bischof der Strafe der Ab-
setzung, welcher eine Kirche weiht, ohne unter den Altar heilige Re-
liquien niederzulegen.

Ist der Grund fiir eine neue Kirche bereits gelegt und derselbe
ordnungsmaBig geweiht, so muB der Bau ununterbrochen bis zur Vollen-
dung weitergefithrt werden, und darf hochstens drei Jahre dauern !z
Die Kirche selbst muB nach der von der Kirchenbehdrde genehmigten
und in der morgenldndischen Kirche angenommenen GrundriBanordnung
gebaut werden 13, Die Kirche muB in zwei Teile zerfallen, u. z. in den
Altarraum (B7pa, 9vcwaatoey) und in das Kirchenschiff (vabg, €x-
#hnate); der erstere ist nur fiir den Klerus bestimmt, wihrend sich
im Kirchenschiffe die Glaubigen aufhalten. Sowohl in der morgenldn-
dischen als auch in der abendlandischen Kirche gilt die alte durch den
69. Trullanischen Kanon gefestigte Norm, daB nur den Angehorigen des
Klerus das Betreten des Altarraumes gestattet ist, u. z. wegen des
Mysteriums des unblutigen Opfers, welches im Altarraume dargebracht
wird. Eine Ausnahme von dieser allgemeinen Norm gestattet der er-
wihnte Kanon auf Grund einer sehr alten Uberlieferung (zatd tve
dpyonotdyy wopddeaty) hinsichtlich des Landesfiirsten, wenn er Gott
eine Gabe darzubringen beabsichtigt 4.

II. Zu den gesegneten Orten gehdren auch die Friedhife (xoty-
tfjpte). Zur Zeit der Verfolgung der Kirche wurden die verstorbenen
Christen in Katakomben und Krypten und spater an besonderen abge-
grenzten Orten, welche heute Friedhtfe genannt werden, beigesetzt.
Diese Stitten werden =wowpytrpte (Schlafstitten) genannt, denn bei
den Christen besteht der Glaube, daB der Tod nur ein zeitweiliger

 83. Kan. von Karthago.

10 Ep. ad Marcell. n. 1.

11 Hom. 21 in act. Apostol. Cf. Basilii ep. 46.

12 Nomokanon II, 1 (Ath. Synt. I, 83. 86).

13 Sjehe meinen Kommentar zum 11. Kanon des I. aligem. Konzils, wo dieser
GrundriB dargelegt ist. ,Pravila“ I, 212—213.

4 Mein Kommentar zu diesem Kanon. ,Pravila“ 1, 554.

36I
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Schiaf bis zur Auferstehung sei’s. Die Friedhtfe werden durch die bei
ihrer Griindung verrichteten Gebete und beobachteten Zeremonien zu
gesegneten Orten. Die Friedhdfe miissen mit einer Mauer umgeben,
und gegen jede Beschddigung geschiitzt sein. Wird ein Friedhof in
irgendeiner Weise entheiligt, so muB derselbe neuerdings geweiht werden.

In den ersten Zeiten der Kirche war es verboten, die Verstorbenen
in den Kirchen beizusetzen, weil in denselben die Reliquien Heiliger
bewahrt wurden ¢, Im VI. Jahrhundert wurde jedoch die Beisetzung in
den Kirchen zur Gewohnheit, und erst in neuerer Zeit wurde wieder
ein diesfdlliges Verbot erlassen, von welchem nur die Bischofe und die
Mitglieder regierender Hauser ausgenommen sind 7.

In einem mit Beobachtung des vorgeschriebenen Ritus geweihten
Friedhofe, wodurch dieser zu einem gesegneten Orte wird, kann nur
ein Angehoriger der Kirche beigesetzt werden 8. Nur im Notfalle kann
mit Bewilligung des Eparchialbischofs auch jemand, welcher der Kirche
nicht angehorte, im kirchlichen Friedhofe beerdigt werden 19.

Da bei den Friedhofen auch sanitire Bedingungen berficksichtigt
werden miissen, so obliegt dermalen neben der Kirchen auch der Staats-
behdrde die Obsorge fiir dieselben. Die Friedhdfe sind heute zum
groBen Teile Eigentum der betreffenden politischen Gemeinden, wes-
halb sie gewothnlich Gemeindefriedhdfe genannt werden. Die Staats-
behorde bestimmt alle jene Bedingungen, welche erfiillt werden miissen,
wenn ein Grundkomplex fiir Friedhofszwecke gewidmet wird, und erlat
Anordnungen iiber die Beschaffenheit der Grabstétten, iiber die Erhaltung
derselben, die Art und Zeit der Beerdigung der Verstorbenen u. s. w. 2.

Ill. Die gesegneten Orte miissen mit Riicksicht auf den frommen
Zweck, fiir welchen sie bestehen, von jedermann respektiert werden;
dies verlangt nicht nur die Kirche, sondern auch der Staat.

Die Verehrung der Kirche, als das Haus Gottes, entspringt dem

R At Lok s

AN et e

s Hieronym. adv. Vigilantium. Cf. Digest. et Cod.: de religiosis et sumptibus
funerum per totum.

18 Siehe 41. kanonische Antwort Balsamons (Ath. Synt. 1V, 479).

Vi Simeon von Thessalonica: Uber die heil. Handlungen Kap. 329 (364).

15 45. 46. apost. Kanon; Laod. 9. Kan. und Kommentare zu diesen Kanones.

» Dies ist erst in neuerer Zeit gestattet: in Rufland mit der Synodalver-
ordnung vom 20. Februar 1880; in Serbien mit der Synodalverordnung vom Sep-
tember 1863 Z. 23; im Patriarchate von Konstantinopel mit der Verordnung der
Patriarchal-Synode vom Mirz 1869; in Griechenland mit der Synodalverordnung
vom 4. Februar 1870.

2 Siehe fiir Osterreich die Hofdekrete vom 23. August und 13. September
1874, 15. September 1788 und 23. Mai 1834; iiber die Zustidndigkeit der Kreis-
behdrden die kaiserl. Verordnung vom 14. September 1852; fiir Rufland Pkt. XIl
des drztlichen Statutes Art. 909—913. 925; fiir Serbien Art. 22 des Gesetzes vom
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gottlichen Rechte, welches Christus damals bekundete, als er aus dem
Tempel diejenigen weggewiesen hatte, welche denselben durch das
AbschlieBen von Handelsgeschiften prophanierten. Spater wurden dies-
beziiglich kirchliche Gesetze erlassen. Viele Kanones bestimmen fiir
Geistliche die Absetzung und fiir Laien die Exkommunikation, wenn
die Kirche in irgendeiner Weise prophaniert und zu einem anderen,
wenn auch frommen Zwecke, als zum Gottesdienste verwendet wird 21.
Die gleiche Bestimmung enthdlt auch die griechisch-romische Gesetz-
gebung®?, welche die Heiligkeit der Kirche so hoch hielt, daB sie den
Kirchen und im allgemeinen den heiligen Orten das sogenannte Asyl-
recht (jus asyli) zuerkannte 25,

Die Achtung der Kirche, als Haus Gottes, und der gesegneten
Orte ist jedermanns Pflicht. Das Trullanische Konzil erlieB folgende
Verfiigung: ,Indem die Verehrung (v oe34cpov) der Kirche gegen-
iiber gewahrt wird, darf auch innerhalb der heiligen Umfriedungen
(Bvdey Tav tep®y wepPbéAmy) nichts unternommen werden, was das
Heiligtum verletzen kdnnte. Diejenigen, welche ohne Uberlegung heilige
Orte in offentliche Orte unwandeln, und sich an denselben riicksichtslos
(votappovnTia®ds) benehmen, sollen, wenn sie Geistliche sind, abgesetzt
(xadatpeiahm), wenn sie Laien sind, exkommuniziert werden (Ggpopt-
{éadw)“24. Unter den heiligen Umfriedungen (tzpot mept3ohot) versteht
man alles dasjenige, was die heiligen Kirchen umgibt, und insbeson-
dere die Friedhofe, welche in der Regel sich an die Kirchen anschlieBen.
Die griechisch-romische Gesetzgebung hat auch die Prophanierung
solcher Orte der Bestrafung unterzogen und das Verbot erlassen, daB
an solchen Orten Gerichtsverhandlungen, Unterhaltungen abgehalten
werden, sowie daB an denselben Handel getrieben und das Wirtsge-
schift ausgeiibt werde u. s. w.2. Dieses Verbot ist auch dermalen
durch die Gesetze aller Kulturstaaten normiert 26.

1 74, 76. 88. 97. Trull. Kanon; Laod. 28. Kanon; Karth. 42. Kanon.

# Cod. de episc. et cleric. 1, 3 1. 10; Nov. 123. c¢. 31. Kommentar Balsamons
zum 97. Trull. Kanon (Ath. Synt. II, 537—538).

* Siehe §. 144 Anm. 27—30 dieses Buches. Gegenwiirtig besitzt die Kirche
dieses Recht in keinem Staate; wenigstens nicht in jener Form, in welcher es Justi-
nian der Kirche zuerkannte,

% 76. 97. Kanon.

* Siehe die beziiglichen Anordnungen im Kommentar Balsamons zum 97.
Trull. Kanon (Ath. Synt. II, 538).

 Siehe z. B. fiir Osterreich §§. 122—124, 174 1l ¢, 175 1 a, 306 des Straf-
gesetzes vom Jahre 1852; fiir Serbien §§. 362, 364, 865 des Strafgesetzes.
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§. 175.
Die heiligen Sachen.

Heilige Sachen (mpdypoate. tepd) werden jene Sachen genannt,
welche ausschlieBlich auf den Gottesdienst und die ordnungsmiaBige
Verrichtung desselben Bezug haben (§. 155). Diese Sachen unter-
scheiden sich in solche, welche unmittelbar fiir die heilige Eucharistie
gebraucht werden, u. z. die heiligen GefiBe (dytx oxedy) und das
Antimensium (&thivccov), und in solche, welche bei kirchlichen Funk-
tionen, unabhdngig von der heiligen Eucharistie, verwendet werden;
hieher gehdren die geistlichen Biicher, Gewander, Glocken u. s. w.
Die Sachen der ersten Art werden geweihte (zadtepwpéve) Sachen
genannt und diirfen nur von den Geistlichen der hoheren Grade be-
rithrt werden. Nach dem 21. Kanon der Synode von Laodicea ist es
auch den Subdiakonen untersagt, diese Sachen zu beriihren, am we-
nigsten aber das Antimensium, den Kelch und die Patenel. Die Sachen
der zweiten Art heifien gesegnete (7jytxopéve) Sachen.

Mit Ausnahme des Antimensiums, welches nur vom Bischof ge-
weiht werden kann?2, konnen alle heiligen Sachen fiir den kirchlichen
Gebrauch von jedem Priester die Weihe erhalten. Der Grund fiir dieses
Recht des Bischofs ist derselbe, welcher fiir das dem Bischof vorbe-
haltene Recht der Kirchweihe gilt (§. 60. und 174). Die Antimensien,
in welchen Reliquien Heiliger niedergelegt werden, sind namentlich fiir
solche Kirchen eingefithrt worden, welche vom Bischof perstnlich nicht
geweiht werden konnten. Diese vom Bischof geweihten Antimensien
ersetzten den Weiheakt und dienten als Beweis, dafl in einer vom Bi-
schof nicht geweihten Kirche die Eucharistie auf Grund bischoflicher
Bewilligung verwaltet wird®. Als die Bilderstiirmer die Weihe der
Kirchen ohne heilige Reliquien einfithrten, wurde zur Verhinderung, daf
das eucharistische Opfer auf einem Altare, welcher keine heiligen Re-
liquien enthdlt, dargebracht werde, angeordnet, daB auch in Kirchen,
welche vom Bischof geweiht wurden, in welchen sonach in den hei-
ligen Tisch heilige Reliquien eingelassen sind, stets auch ein Antimen-
sium vorhanden sei 4.

Die Immunitat fiir die heiligen Sachen ist dieselbe, wie fiir die
gesegneten Orte. Nach den Kanones wird jeder mit der Exkommuni-
kation bestraft, welcher eine heilige Sache prophaniert. Der Diebstahl

§ 175. ' Mein Kommentar zu diesem Kanon. ,Pravila“ Il, 83—84.
¢ Siehe § 108 Anm. 30 dieses Buches.
* Kommentar Balsamons zum 31. Trull. Kanon (Ath. Synt. lI, 372).
¢ Mein Kommentar zum 31. Trull. Kanon. ,Pravila“ I, 511—512.
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solcher Sachen wird bei Geistlichen mit der Absetzung bestraft5. Auch
die Staatsgesetze bestrafen die Prophanierung oder den Diebstahl hei-

liger Sachen 6,
§. 176.

Die geheiligten Zeiten.

Seit dem Bestande der Welt hat der Mensch das Bediirfnis emp-
funden, eine bestimmte Zeit des Tages und der Nacht Gott und der
Erwidgung iiber die Ewigkeit, bestimmte Tage des Jahres dem Andenken
der wichtigeren heiligen Begebenheiten zu weihen. In der christlichen
Kirche entstanden aus der Befriedigung dieses Bediirfnisses zundchst
die Zeitpunkte des taglichen Gottesdienstes, die jdhrlichen Feiertage
und endlich die Fasttage.

I. Der wichtigste tagliche Gottesdienst ist die Lifurgie. Abgesehen
von den Liturgien haben sich die Apostel entweder allein oder im Ve-
reine mit anderen Gldubigen zu bestimmten Stunden (dpor) des Ta-
ges und der Nacht versammelt, um Gott in Psalmen, in Gesdngen und
in geistlichen Liedern zu verherrlichen!. Den gleichen Vorgang beo-
bachteten die Glaubigen auch nach den Aposteln2. Gegenwirtig gibt es
acht tagliche Gottesdienste, welche die Kirchenordnung vorschreibt u. z.:
die neunte Stunde, die Vesper, der zweite Abendgottesdienst, der mitter-
ndchtliche Gottesdienst, der Friihgottesdienst, die erste Stunde, die
dritte Stunde und die Liturgie. Anfangs nahmen die Gldubigen neben
den Geistlichen an allen Gottesdiensten teil; gegenwirtig wird dies
dem frommen Empfinden der Gldubigen f{iberlassen. In den Kldstern
und in den bischoflichen Kirchen miissen diese Gottesdienste unbe-
dingt beobachtet werden. Die Pfarrgeistlichkeit hat diese Gottesdienste,
abgesehen von der Liturgie, im Hause zu verrichten, wenn die Ver-
richtung dieser Dienste in der Kirche nicht tunlich ists.

IIl. Nach dem Muster der alttestamentarischen Kirche hat die christ-
liche Kirche schon seit der apostolischen Zeit Festtage (Soptut) einge-
flihrt4. Als erster Festtag wurde die Auferstehung des Herrn (dvdota-

8 72. 73. apost. Kanon; 10. Kanon der L II. Synode; Gregorius von Nyssa
8. Kan.

¢ Siehe §. 174 Anm. 26 dieses Buches.

§ 176. ' Apostelgeschichte 3, 1. 10, 9. 16, 25.

* Eph. 5, 19. Koloss. 3, 16.

* Die beziiglichen Vorschriften sind in den Kirchenordnungen enthalten; fiir
die tdglichen Gebete der Pfarrgeistlichkeit bestehen besondere ,geistliche Gebet-
biicher®, welche mit Genehmigung der bischdflichen Synoden der betrefienden Parti-
kularkirchen redigiert werden. Vergl. S. 285 dieses Buches. Siehe Erzbischof Ben-
Jamin, Neue Gesetztafel (in russischer Sprache) I, Kap. 13.

¢ Siehe Archimandrit Sergius, Der vollstindige Kirchenkalender des Orients.
Moskau 1875, 1876. Vergl. J. Martinov Annus ecclesiasticus graeco-slavicus. Bru-
xellis, 1863. N. Nilles Kalendarium utriusque ecclesiae. Oeniponte, 1879. 1881.
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atg 160 Kopiov, éoptiy tod Ildoye) und als Gedichtnistag dieses
Festtages der Sonntag (Koptoxi; fpépe) eingefiihrt. Im Laufe der Zeit
vermehrte sich die Zahl der Festtage zur Erinnerung an wichtige Be-
gebenheiten aus dem Leben Christi und der Mutter Gottes, sowie zur
Feier des Andenkens an die Apostel und Heiligen®.

Nach den gegenwirtigen kirchlichen Satzungen werden die Feste
in bewegliche (Zoptul wwnrai, festa mobilia), welche bei ihrer jdhr-
lichen Wiederkehr nicht das gleiche Datum haben, und in unbewegliche
(Eoprat axivyror, festa immobilia), die stets an bestimmten Tagen des
Jahres gefeiert werden, eingeteilt. Unter den ersteren ist das Aufer-
stehungsfest, von welchem die anderen beweglichen Feste als: der
Palmsonntag, das Fest der Himmelfahrt Christi und das Pflingstfest-
abhédngen, das bedeutendste. Zu den letzteren gehoren, auBer den
Sonntagen, alle iibrigen Festtage des Jahres. Eine weitere Einteilung
ist die in gebotene und nicht gebotene Festtage, je nach dem Kkirch-
lichen Verbote oder der Zuldssigkeit des Arbeitens an diesen Tagen.
Die Kirchendienste, welche an den einzelnen Feiertagen zu verrichten
sind, erscheinen in den Kirchenordnungen vorgeschrieben. Insbesondere
ist hinsichtlich der Liturgie vorgeschrieben, nach welchem MeBkanon
dieselbe abzuhalten ist.

Die morgenldndische Kirche kennt drei MeBkanones, u. z. die
von jJohannes Chrysostomus, von Basilius dem Grofen verfaBte Liturgie
und die Liturgie der vorgeweihten Gaben (1) T®v Tponytaspévey iep.
hettongytn). Die letztbezeichnete Liturgie wird an allen Tagen der
groBen Osternfasten, auBer an den Samstagen und Sonntagen und am
Tage von Marid Verkiindigung, abgehalten. Die Liturgie des Basilius
wird unmittelbar vor oder an den Weihnachtsfeiertagen und am Tage
der Theophanie, am ersten Tage des Monats Jdnner, an den fiinf ersten
Sonntagen der groBen Fasten, ferner am griinen Donnerstag und Char-
samstag abgehalten. An allen anderen Tagen des Jahres wird die Li-
turgie des Chrysostomus zelebriert.

Nach der Kirchenordnung darf die Liturgie nicht zelebriert werden,
am Mittwoch und Freitag der letzten Faschingswoche, an den ersten
zwei Tagen der groBen Fasten, am Charfreitag, am Freitag vor Weih-
nachten und vor der Theophanie, wenn diese letzteren Feiertage an
einem Sonntag oder Monntag fallen?.

Das Recht, Festtage anzuordnen oder aufzuheben, steht der Sy-
nodalgewalt der Kirche zu; da aber hiebei auch das biirgerliche Leben

% Apostelgeschichte. 20, 7. 1. Kor. 26, 2.

¢ Siehe die in Anm. 4 dieses Paragraphen angefiihrten Werke.

' Siehe detaillierte Angaben hieriiber im erwdhnten Werke des Erzbischofs
Benjamin I, Kap. 6—10, und S. V. Bulgakow Handbuch fiir Geistliche (in russischer
Sprache) Charkow, 1892.
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der Gldubigen beriihrt wird, ist auch die Mitwirkung der Staatsgewalt
erforderlich 8. Die Pflichten der Gldubigen bestehen an gebotenen Feier-
tagen darin, daB sie sich dem Gebete, der Verrichtung guter Werke
hingeben und an der Liturgie teilnehmen?, sowie daB sie keine schweren
Arbeiten vornehmen und sich nicht mit Handelsgeschéften und der Recht-
sprechung befassen 0. Das Abhalten von Mirkten wird an Feiertagen
nur ausnahmsweise gestattet1l.

Il. Zu den geheiligten Zeiten gehdren auch die Fastenzeiten
(af vnotsiog 7Mpépor). Die Kirche hat die Fasten zur Erweckung und
Erhaltung des Geistes der BuBe und Frommigkeit im Menschen einge-
fithrt; diese Einrichtung beruht auf der Praxis der alt-testamentarischen
Kirche und auf dem Beispiele des Stifters der Kirche und der Apostel 12.
Die Fasttage sind durch die kirchlichen Gesetze bestimmt und daher
von allen, mit Ausnahme der Kranken, zu beobachten. Der Geistliche,
welcher dieselben nicht beobachtet, wird abgesetzt und der Laie ver-
fallt der Exkommunikation 3. Die Fasttage sind folgende: Jeder Mitt-
woch und Freitag (jene Félle ausgenommen, welche in der Kirchen-
ordnung festgesetzt sind), die Quadragesimalfasten (7 dyto tecoupo-
zoaty) tob lldoya) die Weihnachtsfasten (7 veotela @y Xptotoyév-
vov), die Fasten zu Ehren der Apostel (7 vestelo ta@v ayiwy "Axe-
atéhwy), die Fasten anliBlich des Festes der Entschlafung Marid
(7 veotelo t7g xounosws t7g Oszotiney), die Fasten vor dem Tage
der Theophanie, am Feste der Kreuzerhdhung, und der Enthauptung
Johannes des Téufers 4. Die Kirchenordnung enthélt die Bestimmung,

8 Nomok. VII, 1 (Ath. Synt. I, 136). Balsamons Kommentar zum 62. Trull.
Kanon und zum 29. Kanon von Laodicea und 23. kanon. Antwort (Ath. Synt. II,
462. 1ll, 197. 1V. 486). Blastares Synt. K, 37 (Ath. Synt. VI, 346). Siehe 54. und 58.
Novelle Leo des Philosophen und die Novelle des Manuel Comnenus aus dem
Jahre 1166 (Zachariae 11, 147. 148. 469).

9 Sardica 11. Kan.; 80. Trull. Kan. und mein Kommentar zu diesem letzteren
Kanon. ,Pravila“ 1, 566.

19 66. Trull. Kan.; Karth. 61. Kan.; Nomok. Ill, 4 (Ath. Synt. I, 140). Cod.
Theod. XV, 5. Cod. Justin. 0. 12, 7. 11 Cf Basilic. VII, 17, 23. 27. Vergl. fiir
Osterreich das Hofdekret vom 16. November 1826; Art. 13 der interkonf. Gesetze
vom 25. Mai 1868,

1 Nomok. VII, 4 (Ath. Synt. 1, 140—141). Blastares Synt. K, 37 (Ath. Synt.
VI, 348—349).

12 Matth. 4, 1. 2. 17, 21. Apostelgesch. 13, 2. 3. 14, 22,

1% 69. ap. Kan. Nomok. XIII, 32. 38 (Ath. Synt. I, 332—333).

1 Orthodoxes Bekenntnis I, 88. Uber die Fasten siehe Athanasius Sinaita
(Ath. Synt. IV, 583), Nikon (Ib. V, 589—591), Anastasius von Caesarea (ib. V,
585-—588), Balsamon (ib. IV, 565—579). Mein Kommentar zum 69. apost. Kanon
und zum 3. Kanon des Nikolaus von Konstantinopel. ,Pravila® 1, 141—143. lI,
543544,
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wie an diesen Tagen zu fasten ist!5. Die weltliche Gesetzgebung hat
in Wiirdigung des kirchlichen Zweckes der Fasten, die Abhaltung von
Kriminal-Verhandlungen und offentlichen Belustigungen an bestimmten
Tagen der Fastenzeit untersagt 6.

Drittes Kapitel.
Die Ehe.

§. 177.
Allgemeine [bersicht.

Die i#lteste Institution des gottlichen Rechtes ist die Ehe. Dieselbe
entstand, als Gott die ersten Menschen beiderlei Geschlechtes geschaffen
und angeordnet hat, daB sie sich gegenseitig lieben und unterstiitzen.
Von diesen ersten Menschen entstand und entwickelte sich das Menschen-
geschlecht. Zu diesem Zwecke hat Gott in beide Teile das stirkste
Empflinden natiirlicher gegenseitiger Liebe eingepflanzt, und dieselben
verbanden sich derart innig, daB sie eine Seele, ein Herz, ein Leib
wurden. Durch die geschlechtliche natiirliche Verbindung der ersten
Menschen wurden diese die Ahnen des ganzen spiteren Menschen-
geschlechtes !. Hiedurch hat Gott die Ehe eingesetzt und zwar in der
Form der Monogamie, als ein das ganze Leben dauerndes Band zwi-
schen Mann und Weib, welches Band unaufloslich ist, da beide einen
Leib bilden. Der Grund, daB sich spiter die Polygamie und mitunter
auch die Polyandrie entwickelte, daB die Ehe nicht mehr als ein un-
losliches Band betrachtet wurde, so dal der Mann nach Belieben das
Weib und umgekehrt wechseln konnte, lag in der Verderbnis, welcher
die menschliche Natur unterlegen ist und in der Ziigellosigkeit, in welche
die Menschen vor dem Auftreten des Christentums geraten waren.

Die Ehe ist also in ihrer reinen Form eine Institution der Natur
nach dem Willen Gottes. Sie ist die Grundlage der Familie, jener
Vereinigung, in welcher die edelsten menschlichen Empfindungen gehegt
werden. Sie ist die Grundlage des Staates; denn in der Familie ge-
wohnt sich der Mensch an die Ordnung und an die Achtung der
Obrigkeiten, Voraussetzungen, ohne welche kein Staat bestehen kann.
Durch die Ehe ergdnzt der Mensch sich selbst, und es entsteht zwi-
schen dem Verstande, mit welchem der ménnliche Teil besser ausge-

1 Vergl. meinen Kommentar zum 66. apost. Kanon. ,Pravila“ I, 137.

' Cod. Justin. Il 12, 6. Cf. Basilic. VIL. 17, 22. Vergl. fiir Osterreich die Hof-
dekrete vom 22. Jdnner 1804, 24. August 1826, 17. Juni 1841 u. a.
§ 177. ' L Buch Mosses 1, 27—28; 2, 18—25; 4, 1.
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stattet ist, und dem Gefiihle, welches besonders dem weiblichen Teil
eigentiimlich ist, jene Harmonie, aus welcher fiir die Gesellschaft nur
Gutes erwachsen kann. Durch sie werden die Mitglieder des gottlichen
Reiches aufgezogen, denn durch sie wird der Akt der Schaffung des
Menschen befestigt und verldngert und mit dem neuen aus der Ehe
stammenden sterblichen Leibe entsteht eine neue, unsterbliche Seele
fiir dieses Reich. Die Ehe ist ihrer Natur nach erhaben und heilig;
diese Erhabenheit und Heiligkeit hat das Christentum befestigt als es
die Ehe als eine gottliche Institution bezeichnete, als es die ordnungs-
méBige Beziehung zwischen Mann und Weib angab und als es die
Ehe als ein heiliges Sakrament verkiindete 2.

Da das eheliche Band zwischen Christen auf der natiirlichen und
christlichen Liebe basiert und dasselbe von gréBter Wichtigkeit sowohl
fiir das irdische als auch fiir das ewige Leben ist, so hat die Kirchen-
rechts-Wissenschaft die Pflicht alles das systematisch darzustellen, was
die Ehe und die Bewahrung der Heiligkeit derselben betrifft. Nach
Betrachtung des Wesens der Ehe und der Jurisdiktion in ehelichen
Fragen, muB die Wissenschaft noch dartun, wie die Ehe geschlossen
wird, um ihrem Zwecke zu entsprechen, welche Hindernisse einer ge-
setzlichen Ehe entgegenstehen, welche die Rechtsfolgen der Ehe fiir die
EheschlieBenden sind, welche Ehetrennungsgriinde in Betracht kommen,
sowie ob auBer der ersten und normalen Ehe noch weitere Ehen be-
stehen konnen.

I. Von dem Wesen der Ehe.

§. 178.
Begriff der Ehe.

Nach der Definition des rémischen Rechts ist ,die Ehe die Ver-
bindung eines Mannes und eines Weibes, eine Gemeinschaft fiir das
ganze Leben, eine wechselseitige Teilnahme am gottlichen und mensch-
lichen Rechte“!. In dieser Definition treten drei Momente des Begriffes
der Ehe zutage: Das physische Moment, namlich die eheliche Verbin-
dung eines Mannes und eines Weibes; das efhische Moment, welches
in der vollstindigen und unverbriichlichen Gemeinschaft fiir das ganze
Leben besteht, und endlich das religids-juristische Moment, welches
die vollstindige Gemeinschaft alles dessen, was den Glauben und das

? Matth. 19, 3—9. Mark. 10, 2—12, Eph, 5. 21—33, 1. Tim. 2, 11—15.
§. 178. ' Modestin., 1ib. 1 reg. (I. 1 Dig. de ritu nupt. 23, 2): ,Nuptiae sunt con-
junctio maris et feminae, consortium omnis vitae, divini et humani juris communi-
catio® §. 1 de patr. pot. I. 9. ,Nuptiae autem sive matrimonium est viri et mulieris
conjunctio, individuam vitae consuetudinem continens®,

Nilad, Kirchearecht. 37
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Recht betrifft, in sich birgt2. Diese Definition, welche die natiirliche
Grundlage der Ehe als ein Verhiltnis, welches nicht in einem bloBen
Vertrage besteht, sondern das ganze Leben des Menschen erfaBt, am
genauesten bestimmt, wurde auch in die Kanonen-Sammlungen der
morgenldndischen Kirche aufgenommen, und wird in diesen als die
beste und vollstindigste Erklirung des Wesens der Ehe bezeichnet?®.

Allein trotz der Trefflichkeit der Definition des Ehebegriffes im
romischen Recht und trotz der gesetzlichen Bedeutung dieses Begriffes,
durch welchen einerseits die Monogamie und anderseits die Untrenn-
barkeit des ehelichen Bandes befestigt wurde, war im romischen Reiche
doch der Konkubinat und die vereinbarte sowie die auf einseitige Auf-
kiindigung beruhende Trennung der gesetzlichen Ehe gestattet.

Sowohl der Konkubinat als auch die freiwillige Trennung der
Ehe standen unter dem Schutze der betreffenden Gesetze. In der ilteren
romischen Gesetzgebung wurde der Konkubinat (concubinatus, mohho-
wopbs) d. i. das eheliche Zusammenleben eines unverheirateten Mannes
und einer unverheirateten weiblichen Person ohne gesetzliche Ehe, als
eine erlaubte Verbindung angesehen+; in der spateren Gesetzgebung
wurde derselbe als eine nahezu gesetzliche Verbindung betrachtet, aus
welcher sowohl den im Konkubinate gezeugten Kindern als auch der
Konkubine Rechte erwachsen sind® Ebenso war es mit der Trennung
einer gesetzlichen Ehe. Wenn dem Manne oder dem Weibe die gesetz-
lich geschlossene Ehe nicht mehr nach Wunsch war und dieselben
sich nach getroffener Vereinbarung (ex consensu) trennten, oder der
eine Ehegatte dem anderen die Verstindigung (repudium) zukommen
lieB, daB er nicht mehr willens ist, in der ehelichen Verbindung zu
bleiben, so war die Ehe gelost (§ 200). Diese Unsicherheit der ehe-
lichen Beziehungen in der Gesellschaft hat das Christentum beseitigt.

§. 179.

Die Ehe als neu-testamentarisches Sakrament.

Die christliche Kirche hat der Ehe, ihrem ethischen Zwecke ge-
maB, eine geistliche Bedeutung verliehen, sie als ihre Institution ange-
nommen und unter die Sakramente gereiht. Die heilige Schrift des
neuen Testamentes betrachtet die Verbindung eines Mannes und eines

? Die Analyse dieser Momente der gesetzlichen Ehe bei Zhishman, Eherecht,
S. 94—124. .

# Nomokanon XII, 13. Synt. des Blastares T', 2 (Ath. Synt. 1, 271. VI, 153).

¢ Cod. V. 27, 3. VL. 17, 5. Dig. XXV. 7, 3. & 1: ,Nec adulterium per concu-
binatum ab ipso committitur; nam quia concubinatus per leges nomen assumpsit,
extra legis poenam est“.

® Cod. Theodos. 1V. 6, 2. 3. Cod. Justin. V. 27, 8. VL 57, 5.



§. 179. Die Ehe als neu-testamentarisches Sakrament. 579

Weibes als eine geistliche Gemeinschaft: ,Deswegen wird ein Mann
Vater und Mutter verlassen und seinem Weibe anhangen, und beide
werden Ein Fleisch sein, so daB sie nicht mehr Zwei sind, sondern
Ein Fleisch; denn was Gott vereint hat, das soll der Mensch nicht
trennen“!. Apostel Paulus, welcher sich in seinem Sendschreiben an
die Epheser diesen Worten des Stifters der Kirche iiber die Verbin-
dung eines Mannes und eines Weibes zuwendet, nennt die Ehe ein
Geheimnis und vergleicht sie mit der Verbindung Christi mit der Kirche?2.
Diese dogmatische Grundlage der Ehe erhielt in einem der fundamen-
talen symbolischen Biicher der morgenldndischen Kirche formellen Aus-
druck; es ist daselbst auf die Frage ,welches das sechste Sakrament
sei“ folgende Antwort enthalten: ,Der ehrwiirdige Ehestand, welcher
entsteht, wenn erstlich ein Mann und ein Weib, ohne daB dabei ein
Ehehindernis obwaltet, ein Verlobnis schlieBen. Dieses Verlobnis wird
nicht als das wahre Eheversprechen anerkannt, wenn sie es nicht vor
dem Priester bezeugen und sich die Hande reichen, daB sie einander
Treue, Ehre und eheliche Liebe bezeugen und in keiner Gefahr einander
verlassen wollen. Dann werden das Verlobnis und das Versprechen
vom Priester gesegnet und bekraftigt, und es geschieht das, was ge-
schrieben steht: die Ehe soll bei allen ehrlich gehalten werden und
das Ehebett unbefleckt“?. In dieser Definition treten drei Seiten zutage:
a) Das Schliefien eines Verlobnisses zwischen einem Manne und einem
Weibe, b) die Kundgebung dieses Verlobnisses in der Form eines
feierlichen Versprechens in der Kirche vor dem Priester, daB sie einander
Treue, Ehre und eheliche Liebe bis an das Lebensende bewahren und
in keiner Gefahr einander verlassen wollen, und ¢) die Bekriftigung
des Verlobnisses, sowie des Versprechens, durch den priesterlichen
Segen. In dieser Definition der Ehe als Sakrament treten dieselben drei
Momente hervor, welche in der romisch-rechtlichen Definition der Ehe
enthalten sind, nur daB sich bei ersterer der christliche Charakter zeigt.
* Der Staat betrachtet die Ehe als einen Verfrag, welcher in der Natur
des Menschen begriindet ist und dessen Zweck iiber den momentanen
Wiinschen der einzelnen Individuen steht. Die Kirche erblickt in der
Ehe ein Sakrament, in welchem das Verloébnis zweier Personen ver-
schiedenen Geschlechtes, sowie das gegenseitige Versprechen der Teilung
von Freud und Leid bis an das Lebensende, durch den priesterlichen
Segen die Weihe erhdlt. Die Kirche sieht also in der Ehe ein Faktum,
in welchem das religiose und das rechfliche Moment in ihrer Fiille
zusammentreffen.

§ 179. ' Matth. 19, 5—6; Mark. 10, 5—9.
? Eph. 5, 32.
8 Orthodoxes Bekenntnis, I. Teil, 105. Antwort.
37.
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§. 180.
Die Jurisdiktion in Eheangelegenheiten.

In den ersten Zeiten der Kirche und auch durch einige der fol-
genden Jahrhunderte hatte die Ehe nur eine biirgerliche Bedeutung und
unterlag der zivilen Jurisdiktion, ohne eine unmittelbare Beziehung zur
Kirche. Die Christen schlossen die Ehen nach den weltlichen Gesetzen,
welche, insofern nur ein den Gesetzen entsprechendes legitimum, justum
matrimonium vorlag, von der Kirche annerkannt wurden !. Neben dieser
biirgerlichen Ehe gab es auch eine kirchliche Ehe, welche vor dem
Bischof oder dem Priester geschlossen wurde. Diese kirchliche Ehe
war aber im griechisch-romischen Reiche biirgerlich unwirksam und
wurde von den weltlichen Gerichten als nicht bestehend angesehen;
daher muBte die Ehe, um auch biirgerliche Bedeutung zu erlangen,
nach den Vorschriften des Zivilrechts ganz unabhingig von der Kirche
geschlossen werden. Mit Riicksicht auf diese Sachlage hat die Kirche
selbst ihren Mitgliedern die biirgerliche Ehe empfohlen und erst hierauf
die Einsegnung derselben durch den Priester gefordert. Der erste Schritt
zur Vermittlung zwischen der biirgerlichen EheschlieBung und der kirch-
lichen Form erfolgte in der ersten Hilfte des VI. Jahrhunderts unter
Kaiser Justinianus, riicksichtlich der EheschlieBung unter Personen mitt-
leren Standes im griechisch-romischen Reiche. Justinianus, welcher bei
der EheschlieBung zwischen Personen hoherer Stinde die friiheren
Formlichkeiten des Zivilrechts unberiihrt lieB und auch den Angeho-
rigen der untersten Volksklasse die frithere formlose EheschlieBung
gestattete, rdumte den Personen mittleren Standes das Recht ein, in
einer Kirche vor dem betreffenden Sachwalter (£#9tzeg) ihren EntschluB
iiber die EheschlieBung kundzugeben; dieser sollte sodann drei oder
vier der daselbst befindlichen Geistlichen beiziehen und ein Zeugnis aus-
stellen, in welchem der Tag der EheschlieBung und alle sonstigen die-
selbe betreffenden Momente aufgenommen wurden und welches sodann
von dem Sachwalter, den Kontrahenten und den Geistlichen unterfertigt
wurde. Dieses Zeugnis, welches man in das Archiv der Kirche hinter-
legte, liefert den Beweis fiir die erfolgte EheschlieBung, welche die-
selbe Bedeutung hatte, als ob sie vor der weltlichen Obrigkeit statt-
gefunden hidtte2. Obwohl dieses Gesetz Justinians nur teilweise die
EheschlieBung der kirchlichen Uberwachung unterwarf, wurde durch
dasselbe doch jene Vermittlung zwischen der biirgerlichen und der
kirchlichen Ehe, welche nach dem Wesen der Ehe und ihrer christ-
lichen Bedeutung stattfinden muBte, angebahnt. Die Staatsgesetze, welche

§. 180. ! Ignat. ad Policarp. c. 5; Tertull. de pudic. c. 4, ad uxorem. II, 9.
* Justin. nov. LXXIV, cap. 4, §. 1. 2.
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die offentliche Verletzung natiirlicher und ziviler Rechte mit Strafen
bedrohen, sind in Féllen der geheimen Verletzung dieser Rechte, na-
mentlich im ehelichen und Familienleben, welches mehr oder weniger
der Aufsicht des Staates und der Gesellschaft entzogen ist, machtlos.
Die Staatsgesetze, welche haufig zu ihrer genauen Durchfithrung der
Glaubens-Sanktion bediirfen, bendtigen dieselbe unbedingt in den Be-
ziehungen des Ehe- und des Familienlebens, welche hauptsichlich
von dem menschlichen Gewissen abhdngen. Daher haben sogar die
heidnischen Gesetzgeber der alten Zeit bei der Regelung der Ehe-
und Familien-Verhidltnisse sich nicht auf die Bestimmung beschrédnkt,
daB die Ehe nach den bestehenden weltlichen Gesetzen zu schlieBen
sei, sondern forderten auch, daB dieselbe die religitse Weihe erhalte
und unter bestimmten rituellen Feierlichkeiten geschlossen werde 3.
Dies galt auch in den iltesten Zeiten des romischen Reiches, geriet
aber nach und nach auBer Gebrauch. Als jedoch in diesem Reiche
die ehemalige strenge Moral, welche in der Ehe durch den Glau-
ben erhalten wurde, zu schwinden begann, da erschienen die be-
stehenden Gesetze zu driickend und wurden von den spéteren
Gesetzgebern aufgehoben. Erst das Christentum war imstande, nach
mehreren Jahrhunderten seines Lebens und Einflusses auf der
Welt, der Ehe jene Stelle einzuriumen, welche ihr naturgemiB zu-
kommt.

Infolge des erwdhnten Gesetzes Justinians begann die kirchliche
Ehe im griechisch-romischen Reiche immer mehr Raum zu gewinnen?,
bis endlich Kaiser Leo der Philosoph im Jahre 893 ein Gesetz erlieB,
nach welchem nur die von der Kirche eingesegnete Ehe als legitim
angesehen wurde®. Dieses Gesetz wurde jedoch bald auch auf die
Angehorigen der untersten Volksklasse, welche urspriinglich in dem-
selben nicht beriicksichtigt war, ausgedehnt$. Der Patriarch von Kon-
stantinopel, Athanasius, und Kaiser Andronikus Paldologus sprachen
die Entscheidung aus, daB in Zukunft die Ehe ohne Wissen und Mit-
wirkung des betreffenden Ortsgeistlichen nicht geschlossen werden
diirfe 7. Die so eingesetzte christliche Ehe trug sowohl den Charakter der
biirgerlichen als auch der kirchlichen Ehe an sich, und der Trauungs-
Akt selbst ging ganz naturgemaB in den Wirkungskreis der Kirche iiber,
welche das Recht hatte, die Ehe einzusegnen oder diese Einsegnung
zu versagen.

3 Gai Comm. 1, §. 112; Plato, De legibus. 6.
* Prochiron. IV, 27.

5 Nov. LXXXIX.

® Nov. Alexii Comneni a. 1095.

" Nov. Andronici sen. a. 1306, cap. 11.
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Im Sinne der allgemeinen Grundlage iiber die Jurisdiktion in
Eheangelegenheiten, welche durch die erwidhnte gemeinsame Verord-
nung des Patriarchen Athanasius und des Kaisers Andronikus gelegt
worden ist, wurden im Laufe der Zeit jene gesetzlichen, die Ehe be-
treffenden Normen erlassen, welche heute gelten. Die heutigen, die Ehe
betreffenden Normen der morgenlindischen Kirche bei den slavischen
Vilkern wurden im XVII. Jahrhundert anldBlich des Erscheinens der
slavischen Krméija erlassen. Zur Erfiillung aller jener Bedingungen,
welche zum Abschlusse einer gesetzlichen Ehe erforderlich sind, ist in
erster Linie vorgeschrieben, daB die Ehe offentlich in der Kirche abge-
schlossen werde, um die heimliche EheschlieBung (Audpoyopin) zu
verhindern, die von jenen gewdhlt wurde, welche die gesetzlichen
Ehehindernisse umgehen wollten. Hiernach gelten folgende Bestimmun-
gen: 1) Jede Ehe muB an drei Feiertagen offentlich in der Kirche
aufgeboten werden; 2) der Priester hat die Brautleute einer Priifung
iiber die christliche Lehre zu unterziechen und sich die Uberzeugung
zu verschaffen, daB die Ehe freiwillig geschlossen wird; 3) zur Ein-
segnung der Ehe ist der betreffende Pfarrer in Gegenwart zweier Zeugen
kompetent; gehtren die Brautleute verschiedenen Pfarren an, so hat
der zustindige Pfarrer der Braut die Ehe einzusegnen; 4) die Ehe
kann nur zu den von der Kirche gestatteten Zeiten geschlossen werden;
5) die Ehe ist nach dem Verlobnisse in der Kirche nach dem vorge-
schriebenen Ritus einzusegnen; 6) jede EheschlieBung muB vom kompe-
tenten Pfarrer in das Trauungsbuch eingetragen werden?3,

Im Hinblicke auf diese in der morgenldndischen Kirche hinsicht-
lich der Ehe bestehenden Normen und bei dem Umstande als das
Institut der Ehe auch der biirgerlichen Gesetzgebung unterliegt, besteht
in den christlichen Staaten, in welchen normale Bezichungen zwischen
Kirche und Staat obwalten, die Jurisdiktion in Ehesachen in Folgendem:
1) Der Kirche steht das Recht zu, in Ehe-Angelegenheiten Gesetze zu
erlassen und die Gerichtsbarkeit auszuiiben; dem Staate wird aber in
allen Angelegenheiten, welche die zivile und insbesondere die Ver-
mogensseite der Ehevertrige betreffen, das Entscheidungsrecht zuerkannt;
2) die Gerichtsbarkeit hinsichtlich des Heiratsgutes, des Erbrechts und
des Unterhaltes der Ehegatten sowie der Kinder gehort zur Kompetenz
der Staatsgewalt. Wenngleich dies ehemals in den Wirkungskreis der
Kirche gehorte, erblickt dieselbe dort, wo ihr diese Rechte entzogen
sind, hierin keine Verletzung ihrer Rechtssphire; 3) der Staat kann
eine von der Kirche als giltig anerkannte Ehe nicht als ungiltig be-
trachten; 4) fiber die Giltigkeit oder Ungiltigkeit der Ehe als Sakra-
ment hat nur die Kirche zu entscheiden; dagegen steht dem Staate

® Krmdija 50. Kap.
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das diesfillige Entscheidungsrecht iiber die Ehe vom Vertragsstand-
punkte zu; 5) in Fragen iiber Ehehindernisse und iiber die Dispensation
von denselben, gehen Staat und Kirche im gegenseitigen Einverstind-
nisse vor, und die Verfiigungen des einen Teiles werden von dem
andern als fiir sich bindend angesehen. 6) Die Fragen iiber die Ehe-
trennung gehoren in die Kompetenz des kirchlichen Gerichtes; die
Vermogensangelegenheiten in Ehestreitigkeiten entscheidet das Zivil-
gericht?.
II. Die EheschlieBung.

§. 181.
Die hauptsichlichen Erfordernisse der Ehe.

Als die Jurisdiktion in Ehesachen ausschlieBlich in die Kompe-
tenz der Kirche verlegt wurde, sind in Eheangelegenheiten alle jene
kanonischen Vorschriften angewendet worden, welche seit Beginn der
Kirche bestanden und von dieser nunmehr durch neue Vorschriften
weitergebildet und ergédnzt wurden, damit die Gesetzlichkeit und Heilig-
keit der Ehe allseitig geschiitzt werde. Im Hinblicke auf die Bedeutung
der Ehe auch im biirgerlichen Recht hat die Kirche die einschlidgigen
Vorschriften immer im Zussammenhange mit den bestehenden biirger-
lichen Normen, insofern diese mit dem ethischen Charakter der Ehe im
Einklange standen, erlassen. Dies bezieht sich insbesondere auf die
hauptsidchlichen Erfordernisse der Ehe, ohne welche die Ehe keinen
gesetzlichen Bestand hat. Unter diesen Erfordernissen nimmt den ersten
Platz ein:

1) Die gegenseitige Einwilligung, namlich die in gesetzlich aner-
kannter Form abgegebene freie WillensduBerung eines Mannes und
eines Weibes, eine Ehe zu schlieBen!. Daher wird die Ehe in jenem
Augenblicke als geschlossen angesehen, in welchem die Einwilligung
beider Kontrahenten duBerlich zum Ausdrucke gelangt. Damit diese
Einwilligung in der Tat zur Grundlage des ehelichen Bundes werde,
muB sie allen jenen gesetzlichen Bestimmungen entsprechen, welche
im allgemeinen zu jedem gesetzlichen Vertrage erforderlich sind. Es
miissen also zundchst bei den Kontrahenten alle hiezu notwendigen
moralischen Eigenschaften, sowie die durch den Zweck der Ehe be-
dingten physischen Eigenschaften vorhanden sein. Ist dies der Fall und

* Die Ausnahme von dieser allgemeinen Norm iiber die Jurisdiktion in Ehe-
angelegenheiten wird im §. 205 dieses Buches erwihnt.
§ 181. ' Tay ydpov od t& svyradendijoar, 4N’ 4 svvaivestg dmotehei. Basilic.
1. 3, 30. Cf. Digest. XXXIV. 1, 15. Prochiron 1V, 17. Siehe slav. Krmdija Kap. 48.
Tit. 4, 17; die 16. kanonische Antwort des Johannes von Cpyirus (Ath. Synt. V,
419—420) und Blastares T', 15 (Ath. Synt. VI, 182),
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ist die gegenseitige Einwilligung in der gesetzlich vorgeschriebenen
Form zum Ausdrucke gelangt, dann erscheint diese Einwilligung als
Grundlage der Ehe, dann ist dem ersten Erfordernisse der Ehe ent-
sprochen. Im Zusammenhange mit diesem Erfordernisse stehen die
folgenden:

2) Das fiir die Ehe vorgeschriebene Alter. Damit die gegenseitige
Einwilligung zur Ehe eine sachliche Basis habe, ist es gemdB dem
ethischen und physischen Zweck der Ehe erforderlich, daB diejenigen
Personen, welche eine Ehe zu schlieBen beabsichtigen, sich in einem
solchen Alter befinden, welches die Erreichung des ehelichen Zweckes
gewihrleistet. Sowohl die romische als auch die kirchliche Gesetz-
gebung fordern, daB beide Teile das reife Alter (73w, pubertas) er-
reicht haben, falls sie eine gesetzliche Ehe schlieBen wollen. Das ro-
mische Recht hat nach vielen Schwankungen in dieser Frage bestimmt,
daB madnnliche Personen das 14. und weibliche Personen das 12.
Lebensjahr erreicht haben miissen, wenn sie eine Ehe einzugehen
beabsichtigen 2. Diese Altersbestimmung fiir die EheschlieBung hat auch
die Kirche angenommen und dieselbe durch mehrere Synodalentschei-
dungen zum Gesetze erhoben?. In neuerer Zeit enthilt die biirgerliche
Gesetzgebung die beziiglichen Normen, und hdlt sich die Kirche in
den betreffenden Staaten diesfalls an die Vorschriften der biirgerlichen
Gesetzgebung 4.

? Digest. XXIIL 1, 9. Cod. Justin. V. 60, 3. Basilicor. XXVIIL 1, 7. XXXVII
19. 3. Prochiron IV, 2. Krm¢ija Kap. 48 Tit. 4, 2 (II, 86). Nov. Alexii Comneni a.
1092 (Ath. Synt. V, 285). Krm¢ija Kap. 43 (Il, 42). In der Ekloga (ll, 1. vergl. Krm-
Cija Kap. 49) war fiir den minnlichen Teil das 15. und fiir den weiblichen Teil
das 13. Lebensjahr vorgeschrieben; diese Bestimmung wurde durch die jetzt er-
wihnten gesetzlichen Vorschriften ersetzt.

¥ Siehe die Entscheidung des Patriarchen Alexius von Konstantinopel
(1025—1043) und des Patriarchen German IL. vom Jahre 1235 (Ath. Synt. V, 35. 109)
und des Patriarchen Dionisius lll. vom Jahre 1663 (I'sdedv. 1, 55—56).

¢ In Osterreich wird das vollendete 14. Lebensjahr fiir beide Teile als das
reife Alter angesehen (§. 21 und 48 des biirgerl. Gesetzbuches). In Ungarn wird
fiir den Mann das vollendete 18. Lebensjahr und fiir das Welb das vollendete 16.
Lebensjahr gefordert (§. 7 des XXXI Gesetzartikels vom Jahre 1894). In Serbien
kann eine gesetzliche Ehe geschlossen werden, wenn der Mann das 17. und das
Weib das 15. Lebensjahr vollendet hat (§. 69 des biirgerl. Gesetzbuches). In Rug-
land wird fiir den Mann das 18. und fiir das Weib das 16, Lebensjahr gefordert
(Ukase vom 17. Juli 1830 und 23. Dezember 1833). In Griechenland kann eine minn-
liche Person mit 18 Jahren und eine weibliche Person mit 14 Jahren eine Ehe
schlieBen (Verordnung der Synode von Konstantinopel vom 6. Juli 1882, der Sy-
node von Athen vom 30. Oktober 1849). In Bulgarien wird fiir den Mann das
vollendete 19. Lebensjahr und fiir das Weib das vollendete 17. Lebensjahr gefor-
dert (Art. 5 des Exarchal-Statutes vom Jahre 1900). In Monfenegro kann eine ge-
setzliche Ehe geschlossen werden, wenn der Mann das 17. und das Weib das 15.
Lebensjahr vollendet hat (Art. 174. des Konsistorial-Statutes vom Jahre 1904).

i
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Sowohl wegen des physischen als auch wegen des ethischen
Zweckes der Ehe ist auch das Alter vorgeschrieben, von welchem ab
eine Ehe nicht geschlossen werden darf. Nach den Kanones darf eine
ménnliche Person, welche das 70. Lebensjahr und eine weibliche Person,
welche das 60. Lebensjahr erreicht hat, keine Ehe schlieBen 5. Bei solchen
Personen ist unter normalen Verhiltnissen der physische Zweck der
Ehe nicht erreichbar und noch weniger kann die Ehe solcher Personen
vom ethischen Standpunkte gerechtfertigt erscheinen¢. Aus demselben
Grunde verbietet die Kirche die EheschlieBung, wenn zwischen den
betreffenden Personen ein groBer Altersunterschied besteht?.

3) Normale Geisteskrifte. Dieses Requisit ist unbedingt notwen-
dig zur Erfiillung des ersten und hauptsichlichsten Erfordernisses der
gesetzlichen Ehe, namlich der Erkldrung der gegenseitigen Einwilligung
zur Ehe. Wenn der normale Geisteszustand als eine notwendige Vor-
aussetzung bei jedem hingestellt wird, welcher irgend einen Vertrag
abschlieBen will, so muB dieses Erfordernis umsomehr von jenem
gefordert werden, welcher einen Vertrag abzuschlieBen beabsichtigt, in
welchem, wie bei der Ehe, das gottliche mit dem menschlichen Rechte
zusammentrifft. Daher verbieten sowohl die biirgerlichen als auch die
kirchlichen Gesetze die EheschlieBung der Rasenden, Wahnsinnigen
und Blddsinnigen, denn solchen Personen mangelt das Verstindnis
fiir ihre Handlungen und die Kenntnis der rechtlichen Verpflichtungen,
welche sie tibernehmen8. Dagegen sind von der EheschlieBung die-
jenigen nicht ausgeschlossen, welche nur zeitweilig in einem nicht
normalen Geisteszustande sich befinden. Hieher gehdren jene Krank-
heiten, welche nur temporir den Vernunftgebrauch ausschlieBen, z. B.
die Epilepsie, die chronische Schlafsucht u. a. Vom ethischen Stand-

5 Basil. d. Gr. 24. u. 88. Kan. und mein Kommentar zum 24. Kanon des Ba-
silius. ,Pravila“ I, 381—382.

¢ In Serbien benotigen minnliche Personen, welche das 50. Lebensjahr und
weibliche Personen, welche das 40. Lebensjahr iiberschritten haben, mdgen sie
auch zur ersten Ehe schreiten, die Genehmigung der Eparchialbehdrde (Ukas vom
4. April 1837 z. 1118 Pkt. 8). Eine &dhnliche Bestimmung besteht fiir Personen im
Greisenalter in Rupfland (Biirgerl. Gesetzbuch Art. 3). In der gr.-rom. Gesetzgebung
bildet das Greisenalter kein Ehehindernis (Cod. Justin. V. 4, 27) wenngleich auch
hier die Vorschrift besteht, daB &v toig yapowg od pévoy td émretpappsvoy, GG
wal th edmpemds #al sspvdy, %ol phoer dinatov (qrodpey (Basilic. XXVIIL 5, 6.
Cf. Digest. XXIIIl. 2, 42. pr.). Gegen diesen Grundsatz wiirde gerade verstoBen
werden, wenn Personen im Greisenalter eine Ehe schlieBen wiirden.

" Nomokanon XlII, 2 (Ath. Synt. L. 275 ff).

* Digest. XXIIL 1, 8 Cf. Basilic. XXVIII, 1, 6. Blastares. I', 15 (Ath. Synt.
VI, 184). Fiir Osferreich §. 48 des biirgerl. Gesetzbuches; fiir Ungarn §. 14 und
127 des XXXL QGesetzartikels vom Jahre 1894; fiir Serbien §. 69 e und §. 74 des
biirgerl. Gesetzbuches; fiir Bulgarien Art. 186 u. 202 des Exarchal-Statutes vom
Jahre 1895; fiir Montenegro Art. 173. des Konsistorial-Statuts vom Jahre 1904,

37t
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punkte wird solchen Personen die EheschlieBung sogar empfohlen,
denn der gesunde Ehegatte wird den Schwachsinnigen im Leben unter-
stiitzen und diesem somit das Leben erleichtern?. Ebenso ist den
Tauben, Stummen und Blinden die EheschlieBung gestattet, da der Ab-
gang einzelner Sinne die Zurechnungsfdhigkeit nicht stort und auch
die Moglichkeit der Erklarung des Willens zur EheschlieBung nicht
ausschlieBt 10,

4) Die Fdahigkeit zur Leistung der ehelichen Pflicht. AuBer der
Erzeugung der Kinder, welche nicht immer vom Willen der Ehegatten
abhingig ist, hat die Ehe auch den Zweck den Ehegatten die Befrie-
digung der natiirlichen Triebe zu ermdglichen. Das Unvermdgen (impo-
tentia) die eheliche Pflicht zu leisten, ist ein Hindernis zur EheschlieBung 11,

5) Die Einwilligung der Gewalthaber. Dieses Erfordernis gilt fiir
Minderjdhrige im biirgerlichen Sinne!? und fiir jene, welche trotz der
Volljahrigkeit iiber Anordnung der kompetenten Obrigkeit und wenn
es die Notwendigkeit erheischt unter der elterlichen oder vormund-
schaftlichen Gewalt stehen. In der alten und neueren bfirgerlichen und
kirchlichen Gesetzgebung wird die Zustimmung der Eltern oder Vor-
miinder fiir jede Ehe gefordert, welche jemand ohne selbstindige gesell-
schaftliche Stellung eingehen will, oder wenn jemand zur EheschlieBung
schreiten will, der wegen gewisser geistiger oder physischer Gebrechen
nicht in der Lage ist, einen gesetzlichen Vertrag abzuschlieBen. Die
griechisch-romische Gesetzgebung enthilt diesfalls strenge Bestimmun-
gen13; allein die kirchliche Gesetzgebung muBte in dieser Frage im
Hinblicke auf den christlichen Charakter, welchen sie der Ehe einrdumte,
eine noch groBere Strenge in ihren diesbeziiglichen Anordnungen mani-
festieren. Basilius d. Gr. bezeichnet in seinem 42. Kanon jede ohne

* Blastares I', 2 (Ath. Synt. VI, 154).

v Digest. XXUII. 3, 78. Cf. Basilic. XXIX. 1, 69. Den Taubstummen ist die
EheschlieBung nur dann untersagt, wenn ihre Zurechnungsfahigkeit getriibt ist, oder
wenn man nicht einmal durch Zeichen sich ihnen verstindlich machen kann. Siehe
fiir Osferreich §. 275 und Kommentar zu §. 48 des biirgerl. Gesetzbuches; fiir Un-
garn §§. 14 und 15 des XXXI. Gesetzartikels vom Jahre 1894.

1 Prochiron XI, 2 (Krm&ija Kap. 48. Tit. 11, 2). Blastares E, 34 (Ath. Synt.
VI, 297). Fiir Osterreich §. 60 des biirgerl. Gesetzbuches; fiir Serbien §. 69 d und
75 der biirgerlichen Gesetzbuches; fiir Ungarn §. 54 ¢ des erwihnten Gesetzartikels
vom Jahre 1894; fiir Rufiland Art. 243 des Konsistorial-Statuts vom Jahre 1883;
fiir Bulgarien Art. 187. des Exarchal-Statuts vom Jahre 1895; fiir Montenegro Art.
173 des Konsistorial-Statuts vom Jahre 1904.

12 Sjehe Anmerkung 4 dieses Paragraphen.

1 Tadra 3¢ Aéyopey, size adrefodoror, elre dmebohaol elow of mpog Yapov
oowbvreg, 4L’ éxl tav Hmefovsiwy xal Etepdy T (qtodpey, ovvaivesw elvar téy
rovéwy, @y Hrefobawot elow of auvamtépsver, todto tap Ypivar iveodar, »al 6
mohwnés, wal 6 goomds dmoutsi hoyiopds. Basilic,. XXVIIL 4, 46 (Instit. 1, 10).
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Einwilligung der Gewalthaber geschlossene Ehe als Unzucht 4. Dieser
Kanon ist samt den mit demselben iibereinstimmenden Verfiigungen
der griechisch-romischen Gesetzgebung in allen Kanonensammlungen
der morgenldndischen Kirche enthalten . Dieselbe Bestimmung enthilt
auch die gegenwirtige biirgerliche Gesetzgebung in den betreffenden
Staaten 16,

Die eben erwdhnten Eheerfordernisse miissen streng beobachtet
werden, denn sie bilden ein wesentliches Requisit der Ehe, welche
ohne dieselben weder in kirchlicher noch in biirgerlicher Beziehung
bestehen kann. Abgesehen von diesen Erfordernissen diirfen auch die
als Ehehindernisse im Rechte bezeichneten Momente, {iber welche im
IIl. Abschnitte dieses Kapitels gehandelt wird, nicht vorhanden sein,
soll eine Ehe als gesetzlich erscheinen.

§. 182.
Das Verlobnis.

Das Verlobnis (pvynatete, sponsalia) ist das gegenseitige Ver-
sprechen einer mannlichen und einer weiblichen Person eine Ehe zu
schlieBen'. Das Verltbnis, welches heute nach den Vorschriften der
Kirche der EheschlieBung vorangehen muB, ist dem romischen Rechte
entlehnt. Hiernach erfolgte das Verlobnis, sobald der EntschluB gefaBt
wurde, eine Ehe zu schlieBen. Allein fiir die Ehe selbst hatte das
Verlobnis keine Rechtsfolgen; denn mochte auch der AbschiuBl der
Ehe nach dem Verltbnisse auBer Zweifel gestanden und das Verspre-
chen gegenseitig vor Zeugen abgegebenen worden sein, so waren die
Verlobten doch nicht bedingungslos verpflichtet, dieses Versprechen
aufrechtzuerhalten und die Ehe einzugehen, sondern es ist jedem Teile

" Vergl. noch 38. und 42. Kanon Basilius d. Gr.

5 Nomokanon XIII (Ath. Synt. I. 310). Blastares T, 2 (ib. VI, 154). In Krm-
¢ija (aus dem Prochiron) heifit es: ,Eine Ehe kommt nicht zustande, wenn die
Gewalthaber denjenigen, welche die Ehe schlieBen wollen, ihre Zustimmung nicht
erteilen“ (Kap. 98 Tit. 4, 3); ferner heiBt es daselbst aus der Ekloga hinsichtlich
der Verlobten, welche eine Ehe schlieBen wollen: ,fiir beide welche den Willen
haben (die Ehe zu schlieBen) mit Zustimmung der Eltern“. (Kap. 49. Abschn. 2, 1).

1 Fiir Osterreich §. 49 des biirgerl. Gesetzbuches; fiir Ungarn §. 8—10 des
Gesetzartikels XXXI aus dem Jahre 1894; fiir Serbien §. 69 c und §. 73 des biirgerl.
Gesetzbuches; fiir das bulgarische Exarchat Art. 186 des Exarchal-Statuts vom
Jahre 1895; fiir Rupland biirgerl. Gesetzbuch 8, 15. Vergl. fiir Griechenland das
Rundschreiben der Synode von Athen 31. Mirz 1834; fiir das Pafriarchat von Kon-
stantinopel bei Xptotododion, seh. 23—29.

§. 182. ' ,Sponsalia sunt mentio et repromissio nuptiarum futurarum®. Digest.
XXIL 1, 1. Cod. V, 1. Cf Basilic. XXVIIL 1, 1. 2, 1. 2. Dasselbe heiBt auch
appafay, siehe Du Cange Glossarium, sub voce.
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freigestanden, von demselben zuriickzutreten und mit einer anderen
Person eine Ehe zu schlieBen. Dies war eine logische Folge der funda-
mentalen Lehre des romischen Rechts, daB {iber Verlangen eines Teiles
die Ehe getrennt werden konne. Ubrigens verfiel derjenige, welcher,
ohne das frithere Verlobnis gekiindigt zu haben, sich abermals ver-
lobte, der Infamie, und muBite den doppelten Wert des etwa empfan-
genen Mahlschatzes herausgeben und verlor den hingegebenen Teil 2.

Wie bei der EheschlieBung, so wurde auch bei dem Verlbnisse
von der Kirche die Einsegnung gefordert und das Verlobnis selbst,
wie die Ehe, der kirchlichen Jurisdiktion unterstellt. Die von dem
romischen Rechte gewdhrleistete Freiheit, nach eigenem Willen von
dem Verl6bnisse zurfickzutreten, hat die Kirche gleich zu Anfang ihrer
legislativen Tatigkeit eingeschrankt, und verlieh durch die Einsegnung
dem Verlobnisse einen der Ehe dhnlichen moralisch-verbindlichen Cha-
rakter. In den Kanones Basilius des GroBen ist bereits der Gedanke
zum Ausdrucke gebracht, daB das Verlobnis streng bewahrt werden
miisse und fiir denjenigen verbindlich sei, welcher ein solches geschlossen
hats. Der 98. Kanon des Trullanischen Konzils verhdngt die Strafe
fir den Ehebruch iiber jeden, welcher die Verlobte eines anderen,
wenn derselbe am Leben ist, heiratet. Diese Bestimmung des Trul-
lanischen Konzils ging sohin der Hauptsache nach in die griechisch-
romischen weltlichen Gesetzsammlungen iiber{ Die strengen Verfii-
gungen riicksichtlich des Verlobnisses wurden durch zwei vom Kaiser
Leo dem Philosophen erlassene Gesetze gemildert; es konnten nach
diesen nur solche Personen ein Verlébnis schlieBen, welche das zur
EheschlieBung erforderliche gesetzliche Alter besaBen, damit das bei
dem Verlobnisse abgegebene Versprechen nicht zu sehr der Gefahr
der Nichtbeachtung ausgesetzt sei. Gleichzeitig wurde bestimmt, daB
das Verlobnis die Bedeutung der wirklichen Ehe habe und daB bei
der Aufldsung desselben jene Grundsidtze anzuwenden seien, welche
ftir die Aufldsung der Ehe galten®. Diese Bestimmungen erhielten

? Cod. V. 1, 1. Basilic. XXVIII. 1, 15. Leon. Nov. 18. Das dsferr. biirgerl
Gesetzbuch enthdlt folgende Bestimmung: ,ein Eheverldbnis zieht keine rechtliche
Verbindlichkeit nach sich, weder zur SchlieBung der Ehe selbst, noch zur Leistung
desjenigen, was auf den Fall des Riicktrittes bedungen worden ist (§. 45)“. ,Nur
bleibt dem Teile, von dessen Seite gegriindete Ursache zu dem Riicktritte entstanden
ist, der Anspruch auf den Ersatz des wirklichen Schadens vorbehalten, welchen er
aus diesem Riicktritte zu leiden beweisen kann“. (§. 46). Vergl. §. 61 u. 62 des
biirgerl. Gesetzbuches in Serbien.

8 69. Kan. und Kommentar Balsamons zu diesem Kanon (Ath. Synt. IV, 225).

¢ Ecloga. XVII, 32; Prochiron XXXIX, 68. Cf. Basilic. LX. 37, 82. Krm¢ija
Kap. 48 Tit. 39, 68, Kap. 49. Tit. 16, 11.

> Leonis. Nov. 74. 109.

ety i
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sodann durch ein besonderes Gesetz des Kaisers Alexius I. Comnenus,
mit Riicksicht auf ein Synodal-Dekret des Patriarchen Johannes VIII.
Xiphilinus, nach welchem die Blutsverwandtschaft und das hieraus
entspringende Ehehindernis bei dem Verlobnisse ebenso in Betracht
zu ziehen war, wie bei der Ehe, die Bestdtigung ¢. Hatte das Verltbnis
die kirchliche Einsegnung erhalten, so galt die nach dem etwaigen
Tode der Braut mit einer anderen Person geschlossene Ehe als zweite
Ehe, und wurde damit das ecingesegnete Verlobnis der Ehe gleich-
gestellt 7.

Die Kirche, welche das Verlobnis des romischen Rechts annahm,
hat jenem im Verldbnisse enthaltenen Versprechen (dmoyyehin), wel-
ches in der rémisch-rechtlichen Definition des Verlobnisses erwéhnt
wird, ihren Segen erteilt und hiedurch dieses Versprechen zu einem
heiligen, vor Gott abgegebenen und von Gott angenommenen gemacht.
In diesem Sinne ist das Verlobnis der Beginn der Ehe; denn in ihm
ist bereits jene Bedingung enthalten, welche das Wesen der Ehe
ausmacht, ndmlich die gegenseitige Einwilligung eines Mannes und
eines Weibes zum gemeinsamen Leben8, Daher erachtet sowohl das
alte als auch das neue Testament die Verlobte als Weib des Verlobten.
Moses bezeichnet als ,Weib seines Nichsten“ die Jungfrau, welche
einem Manne verlobt ist?; im Evangelium wird die Mutter Gottes,
welche mit Joseph nur verlobt war, als sein ,Weib“ und er als ihr
,2Mann“ bezeichnet 9. Es wurde bereits erwihnt, daB nach dem 98.
Kanon des Trullanischen Konzils, derjenige, welcher die Verlobte eines
anderen, bei dessen Lebzeiten, heiratete, nicht in die Strafe fiir die
Unzucht, sondern in die fiir den Ehebruch verfiel 11

Beziiglich des Zeitraumes zwischen der Einsegnung des Verltb-
nisses und der Trauung enthdlt weder die kirchliche noch die welt-
liche Gesetzgebung eine genaue Bestimmung. Diesbeziiglich war der
Wille der Brautleute maBgebend, welche in der Regel nach den da-
maligen gesetzlichen Bestimmungen, nach welchen die Einsegnung des
Verlobnisses und die Trauung, als zwei ihrem Wesen nach verschie-
dene Handlungen, nicht gleichzeitig vorgenommen werden durften, eine
Zwischenzeit verstreichen lieBen 2. Spéter wurde zur Vermeidung der

& Alexii Comn. Nov. a. 1084 et a. 1092,

T Kommentar Balsamons zum 98. Trull. Kanon (Ath. Synt. II, 539).

8 Ignat. ad Polycarp. ¢. 5. Tertull. de pudic. c. 4., ad uxorem 2, 9.

? V. Mos. 22, 23. 24,

10 Matth. 1, 18—20.

1 Siehe die Kommentare Zonaras’ und Balsamons zu diesem Kanon (Ath.
Synt. 1, 539—541), und 7. kanonische Antwort Balsamons (Ath. Synt. IV, 453).

12 Die Novelle Alexii Comn. a. 1084; Blastares, I', 15. (Ath. Synt. V1. 180).
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von dem erwédhnten Kanon des Trullanischen Konzils angefiihrten Fille
bestimmt, daB die Einsegnung des Verlobnisses gleichzeitig mit der
Trauung vorgenommen werde 13,

§. 183.

Das Braut-Examen.

Dem Verltbnisse, von welchem oben gehandelt wurde, wird
gegenwdrtig nur der Charakter einer vor der EheschlieBung vorzuneh-
menden kirchlichen Zeremonie beigemessen. Damit jedoch gewisse
Personen zu dieser Zeremonie zugelassen werden kdnnen, sowie damit
erwiesen sei, dab alle fiir eine gesetzliche Ehe erforderlichen Erforder-
nisse und keinerlei Ehehindernisse vorhanden sind, mit anderen Worten,
um von der Befdhigung der Betreffenden, eine gesetzliche Ehe zu
schlieBen, die Uberzeugung zu erlangen, ist in der Kirche das Braut-
Examen eingefiihrt. Dieses Examen zerfdllt in zwei Teile; der erste
Teil betrifft die erwédhnten Ehe-Erfordernisse (§. 181), der zweite die
Kenntnis der christlichen Lehre seitens der Brautleute. Der erste Teil
des Examens wird vom dem Seelsorger in Gegenwart der Eltren oder
Vormiinder der Brautleute und vor Zeugen, der zweite Teil von dem
Seelsorger mit den Brautleuten allein vorgenommen.

Vom ersten Teile des Examens erwdhnen Simeon von Thessalo-
nica! und die slavische Krm¢ija2. Hiernach sollen die Brautleute vor
dem Priester den festen EntschluB erkldren, miteinander die Ehe ein-
gehen zu wollen, und bekennen, daB hiezu kein Zwang vorliege,
kein Verwandtschafts-Verhiltnis zwischen ihnen bestehe und daB im
allgemeinen kein Ehehindernis der Verbindung im Wege stehe. An die
Aussage der Brautleute ist der Pfarrer nicht gebunden, vielmehr hat
er nach Anhorung der Eltern oder Vormiinder, sowie der Zeugen, sich
iiber die erwihnten Umstinde die Uberzeugung zu verschaffen, und,
wenn kein Anstand vorliegt, ein Protokoll aufzunehmen, welches alle
Anwesenden unterfertigen. Dieses Protokoll wird in dem Pfarr-Archiv
aufbewahrt. Es kann aber auch die beziigliche Eintragung in ein be-
sonderes hiefiir bestehendes Buch erfolgen, in welches alle Anwesenden
an der betreffenden Stelle ihre Unterschriften beisetzen. Gehoren die
Brautleute nicht derselben Pfarre an, so wird dieses Examen von jedem
der beiden Pfarrer in seiner Pfarre vorgenommen; das Resultat haben
sich dieselben gegenseitig schriftlich mitzuteilen. Wird bei dem Examen

13 Diese hat sich im iibrigen durch Gewohnheit eingebiirgert, und es wird
gewiB derjenige Geistliche die Kanones nicht verletzen, welcher die Einsegnung
des Verlobnisses und die Trauung getrennt vornimmt.

§. 183. ' ,Uber die heiligen Handlungen* Kap. 241 (276).

* Krm¢éija. Kap. 50.
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festgestellt, daB kein Ehehindernis obwalte, so kann der Pfarrer zum
Aufgebote schreiten; im entgegengesetzten Falle aber hat er sich an
den Eparchial-Bischof zum Zwecke der notwendigen Aufkldrungen,
beziehungsweise wegen Erteilung der Dispensation von bestehenden
Ehe-Hindernissen zu wenden?®.

Bei dem zweiten Teile des Examens hat sich der Pfarrer die
Uberzeugung zu verschaffen, daB den Brautleuten die Fundamental-
Lehren des christlichen Glaubens und die hauptsidchlichsten Gebete
bekannnt sind. Dies geschieht aus dem Grunde, damit die Brautleute
mit dem Wesen des Sakramentes der Ehe und mit der Heiligkeit der
Verbindung, welche sie eingehen, vertraut sind, sowie damit sie ihre
Kinder im Glauben und in der Frommigkeit zu unterweisen vermogen.
Wird von dem Pfarrer wahrgenommen, daB den Brautleuten die not-
wendigen Kenntnisse im Glauben fehlen und ihnen die hauptsichlich-
sten Gebete unbekannt sind, so ist er verpflichtet, die Méngel durch
Unterricht zu ergédnzen und die Trauung nicht eher vorzunehmen, bis
dieser Bedingung Geniige geleistet ist+.

§. 184.
Das Aufgebot.

Das Aufgebot ist zu dem Zwecke eingefiihrt, um die volle Uber-
zeugung zu erlangen, daB der beabsichtigten EheschlieBung kein Hin-
dernis im Wege stehe. Die Institution der Aufgebote wurde zuerst in
der abendldndischen Kirche eingefiihrt !. Eine kanonische Vorschrift tiber
das Aufgebot ist fiir die orthodox-orientalische slavische Kirche in der
Krmcija enthalten; sie bestimmt Folgendes: 1) Der Pfarrer ist ver-
pflichtet, vor der Einsegnung des Verlébnisses und vor der Trauung,
in der Kirche nach beendeter Liturgie die Absicht bestimmter Personen,
eine Ehe einzugehen, an drei aufeinanderfolgenden Festtagen zu ver-

3 Uber die Fragen, welche der Priester den Brautleuten beim Brautexamen
zu stellen hat siehe Metroph. Crytop. Confess. Kap. 12 (Michalcescu, Thesaurus
orthodoxias. S. 231—232. Kimmel, Monum. fid. eccl. or. Il, 146). Siehe Nomoka-
non IX, 2 (Ath. Synt. I, 178). Fiir Serbien siche Ukas vom 4. April 1837 (Z. 1118),
und iiber die Form des Brautexamens die Entscheidungen der bischoflichen Synode
vom September 1869 Z. 23 und vom 7. Oktober 1895 Z. 103. Fiir Monfenegro siehe
Art. 160 des Konsistorial-Statuts 1904. In Rufland besteht wegen des Brautexamens
in jeder Pfarre ein amtliches Priifungsbuch, welches ebenso genau wie das Trauungs-
register gefiihrt werden muB. Art. 102 des Konsist. Statuts 1883.

¢ Krméija 50. Kap. Diese Verordnung der Krmdéija ist im §. 122 des Buches
iiber die Pilichten des Pfarrers erneuert. Vergl. auch §. 125 desselben Buches.

§. 184. ! Diese Institution hat in einzelnen frinkischen Kirchen im XIL Jahrhun-
dert bestanden. Im Jahre 1215 hat Papst Innozenz Iil. die Verbindlichkeit dieser
Institution fiir die gesamte abendlidndische Kirche kundgemacht.
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kiinden und die Gldubigen aufzufordern, ihnen allenfalls bekannte Ehe-
hindernisse zu seiner Kenntnis zu bringen; 2) wenn die Brautleute
verschiedenen Pfarren angehoren, muB das Aufgebot in beiden Pfarren
vorgenommen werden; 3) im Falle der begriindeten Vermutung, daB
von irgendeiner Seite die SchlieBung einer gesetzlichen Ehe absichtlich
gehindert werden konnte, kann der Pfarrer mit bischoflicher Geneh-
migung sich mit einem Aufgebote begniigen, oder die Trauung auch
ohne Aufgebot, vor zwei oder drei Zeugen vornehmen; 4) das Auf-
gebot kann erst nach dem Braut-Examen erfolgen; 5) wird die Ehe
nicht binnen zwei Monaten nach dem Aufgebote geschlossen, so muB
das Aufgebot erneuert werden, wenn der Bischof keine andere Verfii-
gung erlaBt2. Gegenwirtig sind die Aufgebote durch Staatsgesetze,
welche die Kirche auch ihrerseits beobachtet, vorgeschrieben. Der welt-
lichen Obrigkeit steht auch das Recht der génzlichen oder teilweisen
Nachsicht des Aufgebotes zu3.

§. 185.
Die Zeit zur EheschlieBung.

Die mit der EheschlieBung im allgemeinen verbundenen Lustbar-
keiten wiirden dem Geiste der christlichen Kirche widersprechen, wenn

? Krmdija 50. Kap. In den orientalischen Patriarchaten bestehen diese &ffent-
lichen Aufgebote nicht, u z. aus dem Grunde, weil der mit diesen Aufgeboten ver-
bundene Zweck, das Vorhandensein von gesetzlichen Ehehindernissen in Erfahrung
zu bringen, bei dem Brautexamen, welches vor Zeugen abgehalten wird, erreicht
wird, indem der Geistliche hiebei die Uberzeugung erlangt, ob er die beabsichtigte
Ehe nach dem Gesetze einzusegnen berechtigt ist. Auch in Rufland wurden die
Eheaufgebote erst gegen Ende des XVIIl. Jahrhunderts gesetzlich vorgeschrieben
(Synodal-Ukas vom 5. August 1775).

3 In Osterreich beziehen sich die §§. 70—74 des biirgerl. Gesetzbuches auf
die Aufgebote. Der zweite Teil des §. 71, daB die Ehe von jenen, welche der rom.-
kath. Kirche nicht angehoren, auch in der rom.-kath. Kirche des betreffenden Ortes
aufgeboten werden muB, wurde aufgehoben (Art. I und Il des Gesetzes vom
31. Dezember 1868). Nach §. 72 desselben Gesetzbuches muB das Aufgebot, wenn
die Verlobten oder eines von ihnen in dem Pfarrbezirke, in welchem die Ehe ge-
schlossen werden soll, noch nicht durch sechs Wochen wohnhaft sind, in jener
Pfarre vorgenommen werden, wo sie wenigstens durch sechs Wochen ihren letzten
Aufenthaltsort hatten. Der § 73 bestimmt, daB fiir den Fall, als die Ehe binnen
sechs Monaten nach dem Aufgebote nicht geschlossen wird, die drei Aufgebote
wiederholt werden miissen. Nach dem &sterr. biirgerl. Gesetzbuche miissen die
Aufgebote nicht unmittelbar hintereinander an drei Feiertagen vorgenommen werden,
wie dies von der Krmdija vorgeschrieben wird, denn der beziigliche §. 71 enthdlt
diesfalls keine ausdriickliche Bestimmung. Nach Analogie des §. 74 miissen diese
Aufgebote innerhalb des Zeitraumes von sechs Monaten vorgenommen werden,
wobei die Feiertage, an welchen dieselben zu erfolgen haben, dem Ermessen des
kompetenten Geistlichen iiberlassen bleiben. Fiir Serbien siehe die §§. 83, 85, 86, 90
des biirgerl. Gesetzbuches; fiir Ungarn §. 27. des XXXI. Gesetzartikels vom Jahre
1894; fiir Montenegro Art. 159. 174 des Konsist. Statuts vom Jahre 1904.
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diese an Tagen, welche, wie die Fasttage, von der Kirche zur Ent-
haltsamkeit und zur Befrachtung der Siinden bestimmt sind, oder an
groBen kirchlichen Festtagen, welche die Christenheit, frei von allen
irdischen Geschaften, in geistlicher Feier und Freude begehen soll,
abgehalten wiirden. Im Hinblicke darauf hat die kirchliche Legislation
jene Tage genau normiert, an welchen derartige Belustigungen nicht
abgehalten werden und sonach keine EheschlieBungen stattfinden diirfen.
Bei der Festsetzung dieser Tage ist die Kirche ebenso allmdhlich vor-
gegangen, wie bei der Einsetzung der Fasttage und der groBen Feier-
tage. Den ersten kanonischen Anhaltspunkt dafiir, daB in den Fasten-
zeiten die Einsegnung der Ehe verboten sei, enthilt der 52. Kanon
der Synode von Laodicea!. Die von der morgenldndischen Kirche
gegenwirtig beobachteten Fastenzeiten wurden erst im XII. Jahrhundert
festgesetzt 2. Auf dieser Grundlage und mit Riicksicht auf den Grad der
fiir gewisse groBe Festtage bestimmten kirchlichen Feier, wurden von
der Kirche jene Tage bestimmt, an welchen EheschlieBungen nicht
stattfinden diirfen3. Diese Tage sind folgende: 1) Vom 14. November
bis zum 6. Janner; 2) die Osterfasten und bis zum ersten Sonntage
nach Ostern; 3) die Fasten nach dem Sonntage Allerheiligen bis zum
29. Juni; 4) die Fasten vor dem Feste der Entschlafung Mariae
vom 1. bis 15. August; 5) das Fest der Enthauptung des heiligen
Johannes des Taufers (29. August), das Fest der Kreuzerhthung (14.
September) und die Mittwoche und Freitage des ganzen Jahres *.

Beziiglich des Geistlichen, welcher an diesen Tagen eine Ehe
einsegnen wiirde, enthdlt die Krm¢ija folgende Bestimmung: ,Kein
Geistlicher soll, bei schwerer kanonischer Strafe, insbesondere der Ab-
setzung, an diesen Tagen eine Ehe einsegnen und auch nicht gestatten,
daB an denselben eine Ehe eingesegnet werde und Hochzeitsfeierlich-
keiten stattfinden“?. Nur im duBersten Notfalle kann dies von der vor-

§. 185. ' "Om od Bei &v tj) Teooaparosti) dpong 7 tevédha émrekeiy 52. Kan.
(Ath. Synt. 1, 219); Balsamons 57. kanonische Antwort (Ib. IV, 489); Blastares
T, 5, (b. VI, 463).

* Dr. Zhishman ist der Meinung, daB bis zur Mitte des XIIL Jahrhunderts
nur wihrend der Osterfasten die EheschlieBung verboten war (Eherecht. S. 681).

¢ Orthodoxes Bekenntnis, I. Teil 95. Antwort.

¢ Krméija 50. Kap. II, 201; Orthodoxes Bekenntnis I. Teil 88. Antwort; Pe-
dalion (Ausgabe 1864) S. 94; Tomunov éxv.)w;macum’v waTa THY tdbw e T0b
Xpotod Meydhng &xnhyqoing, exd. 1875. seh. 273. In Rupland hat sich die Praxis
eingebiirgert, daB an dem Vortage eines Mittwoches und Freitages keine Ehe ein-
gesegnet werden diirfe, u. zw. auf Grund der kirchlichen Berechnung des Tages-
beginnes (NeCaew, Praktische Anleitung fiir die Geistlichkeit. Il. Aufl. S. 220—221).

5 Erwédhnte Ausgabe, 11, 201,

Milsd, Kirchenrocht, 38
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gesetzten Kirchenbehtrde gestattet werden®. Eine in der von der Kirche
verbotenen Zeit eingesegnete Ehe bleibt als solche giltig, insofern keine
anderen, mit den gesetzlichen Bestimmungen iiber die Ehe im Wider-
spruche stehenden Momente vorliegen?.

§. 186.
Die Trauung.

Die Trauung muB, wenn kein Ehehindernis vorliegt und alle ge-
setzlichen Vorbedingungen erfiillt sind, offentlich vor Zeugen unter der
vorgeschriebenen kirchlichen Feierlichkeit vollzogen werden. Dies er-
heischt die Eigentiimlichkeit der Ehe als Grundlage des gesellschaft-
lichen Lebens auf der Welt und als ein ,groBes“ Geheimnis des neuen
Testamentes. Die heimlich geschlossene Ehe (Aadrpoyapto, matrimonium
clandestinum) wird von den Kanones entschieden verworfen und als
nichtig betrachtet!. Der Geistliche, welcher eine heimliche Einsegnung
vollzog, wird schweren kanonischen Strafen unterzogen 2. Im Zusammen-
hange mit diesen kirchlichen Normen werden die heimlich geschlos-
senen Ehen auch durch die Gesetze der byzantinischen Kaiser, welche
in die Kanonen-Sammlungen der morgenldndischen Kirche aufgenommen
und zu allgemeinen Rechtsnormen in derselben wurden, verworfen 3.

Nach den Bestimmungen des Kirchenrechts und den kirchlichen
Vorschriften der spateren Jahrhunderte ist der Orf, an welchem die
Ehe-Zeremonie vorgenommen werden soll, in der Regel die Pfarrkirche
der Brautleute*; in Ausnahmsféllen ist die Vornahme der Einsegnung
der Ehe auch auBerhalb der Kirche gestattet®. Gehoren die Brautleute
verschiedenen Pfarren an, so wird im allgemeinen die Einsegnung in
der Pfarrkirche der Braut vollzogen b, Was die Zeif anbelangt, in welcher

* Nivovog wepl viotsiag tij¢ Hmepevdifon Ozotébnov Ath. Synl. IV, 589.

" Vergl. die Entscheidung des Patriarchen Manuel II. Kritopulos (Ath. Synt.
V, 116).

§. 186. ' 1. Kan. v. Laodicea und Kommentare zu diesem Kanon (Ath. Synt. Ill. 172).

2 Siehe die in Anm. 7 des vorhergehenden Paragraphen angefiihrte Patriarchal-
Entscheidung.

3 Blastares T', 2 (Ath. Synt. VI, 154); Krmdija. Kap. 48. Tit. 4, 27.

* Krmcija Kap. 50 (ll, 200); Simeon von Thessalonica, ,Uber die heiligen
Handlungen® Kap. 244 (279). Vergl. 4. kanonische Antwort des Pefrus Chartophylax
(Ath. Synt. V, 369), wonach in den Klistern die Ehe-Zeremonie nicht stattfinden darf.

* Siehe 14. kanonische Antwort Balsamons (Ath. Synt. IV, 458), woselbst die
4. Novelle des Kaisers Leo des Philosophen angefiihrt wird, nach welcher gewisse
heilige Handlungen im Notfalle auch auBerhalb der Kirche vorgenommen werden
konnen. Vergl. den Kommentar Balsamons zum 31. und 59. Trull. und 58. Kan.
v. Laod. (Ib. II, 372. 400. 11, 224).

® §. 41 des Deklaratoriums (1779) fiir die Karlowitzer Metropolie. Nach der
Krm¢éija ist die Ehe-Zeremonie auch in der Pfarre des Briutigams zuldssig, wenn
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die Einsegnung der Ehe vorgenommen werden kann, so soll diese nach
der Liturgie oder zwischen der Matine und der Liturgie geschehen.
Nach der Vesper oder zur Nachtzeit soll nach den Bestimmungen der
Krm¢ija ,kein Priester es wagen, jemanden zu trauen, widrigens er
sich einer Todsiinde schuldig machen und der gesefzlichen Strafe ver-
fallen wiirde“".

Zur Giltigkeit der Ehe ist die Anwesenheit von Trauzeugen, vor
welchen die Brautleute ihren freien Willen, die Ehe zu schlieBen, kund-
zugeben haben, unbedingt notwendig. Die Zahl der Trauzeugen ist in
der kirchlichen Gesetzgebung durch jene Stelle aus der heiligen Schrift
normiert, welche bestimmt, worauf jede Verhandlung zu beruhen habe 8.
Der fundamentalen kanonischen Bestimmung gemdB, nach der das
Zeugnis eines einzelnen?® nicht zu gelten habe, enthdlt die fundamen-
tale Kanonen-Sammlung der orientalischen Kirche den Grundsatz, daB
bei der Trauung wenigstens zwei Zeugen zugegen sein miissen!0;
dasselbe schreibt auch die biirgerliche Gesetzgebung vor!l. Die Trau-
zeugen miissen volljdhrig scin und alle jene Eigenschaften besitzen,
welche im allgemeinen von Zeugen bei offentlichen Vertrdgen gefordert
werden 12, Frauen sind von der Zeugenschaft bei Trauungen als aus-
geschlossen zu betrachten 13,

Das Recht der Ehe-Einsegnung steht dem Geistlichen der Pfarre
zu; fiber dessen Ermichtigung auch einem anderen Geistlichen 4. Die
hiebei zu beobachtende Feierlichkeit ist im Ritualbuche vorgeschrieben,
in welchem auch die Form bei der ersten und zweiten EheschlieBung
besonders bestimmt ist. Von gewissen kirchlichen Feierlichkeiten kann
bei der Einsegnung nur dann Umgang genommen werden, wenn eine
Gefahr die Vornahme der gesetzlichen Zeremonien hindert; in einem
solchen Falle geniigt die Erklirung der Brautleute, die Ehe schlieBen
zu wollen, und die Lesung der Formel des Ehe-Sakramentes seitens

eine derartige Gepflogenheit besteht (Kap. 50, II, 199). Soll die Ehe an einem dritten
Ort, welcher weder die Pfarre der Braut noch des Briutigams ist, geschlossen
werden, dann ermichtigt der zustindige Pfarrer den Seelsorger des betrefienden
Ortes auf schriftlichem Wege hiezu, welchen Umstand der zustidndige Pfarrer in
sein Trauungsbuch eintrigt. Osterr. biirgerl. Gesetzbuch §. 81,

T Kap. 50 (1, 201).

8 Matth. 18, 16.

? 75. Kan. Apost.; Il. allgem. Konzil 2. Kanon; Karth. 132. Kanon.

1 Nomok. IX, 2 (Ath. Synt. 1, 178); Blastares T', 2 (Ib. VI, 154).

" Fiir Osterreich §. 75 des biirger]. Gesetzbuches; fiir Serbien §. 91 des
biirgerl. Gesetzbuches.

12 Karth. 132. Kan.; Nomok. IX, 2 (erwidhnte Stelle).

13 Balsamons Kommentar zum 70. Trull. Kan. (Ath. Synt. II, 469).

' Krméija. Kap. 50. (Erw#hnte Ausgabe I, 199). §. 75 und 81 des dsferr.
biirgerl. Gesetzbuches; Art. 163 des Konsist. Statuts fiir Montenegro.

38*
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des Geistlichen, worauf die Ehe als gesetzlich bestehend anerkannt
wird. AuBer der kirchlichen Einsegnung wird von der orientalischen
Kirche keine andere Form der EheschlieBung als gesetzlich anerkannt,
mogen auch alle Vorbedingungen zur EheschlieBung beobachtet und
keinerlei Ehehindernisse vorhanden sein. Daher wird der sogenannten
Zivilehe, welche in einigen Linderen durch Staatsgesetze eingefiihrt ist,
seitens der orientalischen Kirche keine kirchenrechtliche Bedeutung
beigemessen (§. 205).

Die vollzogene Trauung wird in die Trauungsmatrik eingetragen,
aus welcher im Bedarfsfalle Ausziige verabfolgt werden. Der Seelsorger
ist auch berechtigt Zeugnisse iiber die ordnungsmiBig vollzogene Ehe-
schlieBung auszufertigen, welche den Charakter offentlicher Urkunden
haben 15,

III. Von den Ehehindernissen.

§. 187.
Von den Ehehindernissen im allgemeinen.

Unter einem Ehehindernisse (x®hopo. T06 Yépov, impedimentum
matrimonii) versteht man jenen Umstand, welcher der EheschlieBung
entgegensteht, oder die bereits geschlossene Ehe als ungesetzlich er-
scheinen l4Bt.

GeméB dem kirchlichen und bfirgerlichen Charakter der Ehe kommt
die Bestimmung dessen, was als Ehehindernis anzusehen ist, der ge-
meinsamen Entscheidung der Kirchen- und Staatsgewalt zu. Sobald in
dieser Beziehung zwischen Kirche und Staat ein Einverstindnis ob-
waltet (§. 180), kann diesfalls im morgenlandischen Kirchenrechte kein
Zweifel entstehen.

Die Ehehindernisse werden in absolute (dmbhoto rwhdpote, im-
pedimenta absoluta) und relative (gyetizd xwhOpota, impedimenta re-
lativa) eingeteilt, je nachdem sie die Ehe iiberhaupt oder nur mit be-
stimmten Personen hindern. Durch einige Ehehindernisse der ersten
Art wird die bereits geschlossene Ehe nichtig. Solche Ehehindernisse
werden @votpemtindt xwhOpoato. (impedimenta dirimentia) genannt; an-
dere Ehehindernisse, amoyopeutizd. xwhdpoate (impedimenta impedi-
entia), lassen zwar eine giltige aber keine erlaubte Ehe zul.

18 88. 80—82 des dsterr. biirgerl. Gesetzbuches. In Serbien §. 92 des biirgerl.
Gesetzbuches; in Montenegro Art. 164 des Konsist. Statuts vom Jahre 1904.
§. 187. ! Diesc Einteilung der Ehehindernisse gilt gegenwirtig im Patriarchate von
Konstantinopel. Vergl. Zhishman. Eherecht. S. 213 und Zachariae, Geschichte des
gr.-rom. Rechts §§. 3 und 4.
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§. 188.
A. Die absoluten Ehehindernisse.

Unter den absoluten Ehehindernissen lassen die einen iiberhaupt
eine giltige Ehe nicht zustandekommen, und die geschlossene Ehe als
nichtig erscheinen; die anderen bilden nur ein Hindernis fiir die Ehe-
schlieBung mit bestimmten Personen.

I. Zu den Ehehindernissen der ersten Art gehoren:

1) Die abnormalen Geisteskrdfte. Dieses Ehehindernis ist die Folge
des Eheerfordernisses, daB derjenige, welcher seine Zustimmung zum
Abschlusse des Ehevertrages erkldrt, sich im normalen Geisteszustande
befinde (§. 181. 3).

2) Das Unvermdgen zur Leistung der ehelichen Pflicht. Dieses
Ehehindernis ist die Konsequenz jenes Eheerfordernisses, welches den
wesentlichen Zweck der Ehe bildet (§. 181. 4).

3) Der Mangel der Zustimmung der Gewalthaber. Dieser Umstand
bildet nur ein Ehehindernis fiir Minderjdhrige im biirgerlichen Sinne
und fiir diejenigen, welche {iber Anordnung der kompetenten Obrigkeit
sich unter Kuratel (dmttpony,, curatela) befinden, daher unfahig sind,
den Ehevertrag abzuschlieBen (§. 181. 5).

4) Die gesetzlich bestehende Ehe. Seit der Erschaffung der Welt
und des Menschen wurde die Ehe mit einer Frau (povoyoyta) als die
einzige, dem Zweck und Wesen der Ehe entsprechende Verbindung
angesehen. Diesen Grundsatz erklirte die alt-testamentarische Kirche
als gottliches Gesetz 1. Die romische Gesetzgebung bestimmt, daB jeder
mit der Infamie bestraft werden solle, welcher mit zwei Frauen in
ehelicher Verbindung zu leben beabsichtigt2. Das Verbot der Polygamie
erhielt in der christlichen Kirche, welche jede geschlechtliche Verbin-
dung eines Mannes mit einer Frau, aufer der gesetzlichen Ehegattin,
als Unzucht bezeichnet, neue Kraft3. Daher wurde jede gesetzlich be-
stehende Ehe zum absoluten Hindernisse fiir die SchlieBung einer
zweiten Ehe. Der Mann, welcher zu Lebzeiten seiner Frau, und die
Frau, welche zu Lebzeiten ihres Mannes eine neue Ehe schlieBen,
verfallen sowohl der kirchlichen als auch der weltlichen Bestrafung 1.
§. 188, 'L Mos. 2, 22. 4, 19,

* Cod. Justin. V. 5, 2. Cf. Basilic. XXI. 2, 1. XXVIIL 5, 35; Nomok. XIII, 2
(Ath. Synt. I, 277).

31, Kor. 7, 4; 48. Kan, Apost.; Basilius d. Gr. 9. 77. 80. Kan.; Neoc. 3. Kan. ;
Kommentar Balsamons zum 48. Kanon Apost. (Ath. Synt. lI, 64); Blastares T, 4
(Ib. VL 160).

¢ Matth, 5, 32; Basilius d. Gr. 9. 77. 80. Kan.; 87. Trull. Kan.; Prochiron
XXXIX, 70; Krméija. Kap. 48, Tit. 39, 70 (erwihnte Ausgabe. II, 162); § 62 des
osterreichischen biirgerl. Gesetzbuches und §3. 206—208 des Strafgesetzbuches;
§. 69 a. und §. 71 des serbischen biirgerl. Gesetzbuches und §§. 135, 203 des Straf-

gesetzbuches. Vergl. Art. 186. u. 192 des bulgarischen Exarchal-Statuts vom Jahre
1895; Art. 173. des montenegrinischen Konsist. Statuts.
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Eine Ausnahme hievon ist nur dann zuldssig, wenn die bestehende
Ehe aus einem gesetzlichen Grunde getrennt wurde, und dem betref-
fenden Ehegatten von der kompetenten Obrigkeit das Recht einge-
rdumt wurde, eine zweite Ehe zu schlieBen. Denjenigen Teil, welcher,
ohne daf er um den Fortbestand der ersten Ehe wubBte, eine zweite
Ehe geschlossen hat, trifft keine Bestrafung; allein die zweite Ehe wird
als nicht bestehend angesehen 5.

5) Die Schwingerung der Braut. Wenn ein Mann mit einer Frau-
ensperson, die nicht Witwe ist, eine Ehe zu schlieBen beabsichtigt, so
ist er berechtigt, vorauszusetzen, daB dieselbe nicht geschwingert sei.
Ist die Schwingerung jedoch erwiesen, so liegt ein absolutes Ehehin-
dernis vor, und die unter solchen Verhiltnissen geschlossene Ehe wird
so betrachtet, wie wenn sie gar nicht geschlossen worden wire®.

6) Die hohere Weihe. Nach den kanonischen Satzungen der Kirche
bildet die Cheirotonie ein absolutes Ehehindernis ; daher kann derjenige,
welcher ehelos die Weihe zum Diakon erhalten hat, oder dessen vor
der Cheirotonie angetraute Ehegattin gestorben ist, keine Ehe schlieBen.
Diese Bestimmung enthalten die Kanones bis zum VII. Jahrhundert?.
In diesem Jahrhundert verbot das Trullanische Konzil den Subdiakonen
die EheschlieBung®; seit dem giltin der morgenlindischen Kirche die
Norm, daB diejenigen, welche in den Dienst der Kirche zu treten be-
absichtigen, nur vor Erlangung des Subdiakonates eine Ehe schlieBen
konnen. Der bereits erlangte Subdiakonat hindert die EheschlieBung;
die trotzdem geschlossene Ehe ist nichtig, und die Schuldigen unter-
liegen der Strafe?.

7) Das Keuschheitsgeliibde. Hier ist dieses Geliibde im weitesten
Sinne und ohne Beschrinkung auf bestimmte Personen zu verstehen.

% Basilius d. Gr. 46, Kan.; 93. Trull. Kan. und die Kommentare Zonaras’ und
Balsamons zu diesen Kanones (Ath. Synt. I, 523. 525. IV. 196).

© Blastares I', 15 (Ath. Synt. VI, 183), wo dic 93. Novelle Leo des Philo-
sophen in dieser Hinsicht angefiihrt wird. Vergl. §. 58 des dsterreichischen biirgerl.
Gesetzbuches.

7 26. Kan. Apost.; IV. allgem. Konz. 14. Kan.; Neoc. 1. Kan.; Karth. 16.
Kan. Der 10. Kanon von Ancyra verfiigte, daB, wenn Diakonen bei ihrer Cheiro-
tonie erkldrten, heiraten zu miissen, sie dies ohneweiters tun konnten. Dieser Kanon
verlor jedoch nach dem Erlassen anderer diesbeziiglicher Kanones seine Bedeutung.
Siehe den Kommentar Balsamons zum 10. Kanon von Ancyra und Blastares I, 2
(Ath. Synt. III, 40. VI, 153).

# 6. Kanon. Vergl. Nomok. IX, 29 (Ath. Synt. I, 210 u. ff.).

* 6. Kan. Basilius d. Gr. und Kommentar des Archim. Johann zu diesem
Kanon (I, 23—24). Im Sinne der diesbeziiglichen kanonischen Lehre der morgen-
lindischen Kirche lautet auch §. 63 des dsferreichischen biirgerl. Gesetzbuches:
»Geistliche, welche schon héhere Weihe empfangen..... konnen keine giltigen Ehe-
vertrdge schlieBen“. Fiir Ungarn siehe §. 25 des XXXI. Gesetzartikels vom Jahre
1894. Vergl. §. 76, 3 dieses Buches (S. 283).
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AuBer den Monchen und Nonnen, welche beim Eintritt in das Kloster-
leben das Keuschheitsgeliibde ablegten, gab es in alter Zeit Jungfrauen,
welche nicht in ein Kloster eintraten, sondern im weltlichen Gewande
bei ihren Eltern und Angehorigen lebten und sich Gott weihten. Diese
gaben vor dem Bischof in der Kirche das Versprechen ab, daB sie ihr
ganzes Leben in der Jungfrdulichkeit verbringen werden. Indem sie
sich Gott weihten, betrachteten sie sich als Briute Christi, welchem
sie ihre Jungfraulichkeit zum Opfer brachten, und wurden von der
Kirche als heilige Jungfrauen, tepat wopdévet, angesehen und als solche
auch benannt Sie durften keine Ehe schlieBen, denn sie hitten dadurch
ihrem Brdutigam Untreue erwiesen. Doch diirften in dieser Beziehung
Unzukdmmlichkeiten eingetreten sein, denn es bestehen einzelne Ka-
nones, welche darauf hinwiesen und jene mit Strafen bedrohen, welche
das abgelegte Geliibte miBachten. Die Véter des Konzils von Chalcedon
sahen sich veranlaBt, die diesfilligen Kanones aus friiherer Zeit zu er-
neuern und bestimmten mit dem 16. Kanon, daB jede solche Jung-
frau, welche das Geliibde miBachtet, aus der kirchlichen Gemeinschaft
ebenso auszuschlieBen sei, wie die Mdnche und Nonnen, welche sich
desselben Deliktes schuldig machten 1. Der erwdhnte Kanon iiberldBt
es dem betreffenden Bischof, diese Strenge zu gebrauchen, d. h. die-
selbe, wie Balsamon bemerkt, entweder anzuwenden oder sie zu mil-
dern !, Dies ist jedoch nicht in dem Sinne zu verstehen, daB der Bi-
schof die von den erwidhnten Personen geschlossenen Ehe als gesetz-
liche ansehen kdnne, denn dies wiirde den ausdriicklichen Bestimmungen
des 6. und 18. Kanon Basilius d. Gr., dem 19. Kanon von Ancyra,
welche alle vor dem Konzile von Chalcedon erschienen sind, und dem
44. Trullanischen Kanon sowie anderen spéter erschienenen Kanones
widersprechen; sondern es soll damit gesagt sein, daB der Bischof
berechtigt sei, von der AusschlieBung aus der kirchlichen Gemein-
schaft Umgang zu nehmen, und anstatt dessen strengere oder mildere
BuBen aufzuerlegen 12,

8) Das Ehehindernis der nach der dritten Ehe verwitweten Ehe-
gatten. Die Kanones gestatten dem nach der ersten Ehe verwitweten
Ehegatten die AbschlieBung der zweiten Ehe; sie gestatten auch die

1 Details iiber die Bedeutung und uber die Folgen des Keuschheitsgeliibdes
sowohl der Ménche und Nonnen als auch der heiligen jungfrauen siehe bei Zhish-
man, Eherecht. S. 485—489. 500—501.

" Ath. Synt. II, 257.

2 Siehe Kommentare Balsamons zum 5. Kanon der L Il Synode, des 19.
und 27. Kanons Basilius d. Gr. und Blastares I', 11. 14 (Ath. Synt. II, 664—667.
1V, 146. 162. VI 169. 183). ,Ordenspersonen von beiden Geschlechten, welche
feierliche Geliibde der Ehelosigkeit abgelegt haben, konnen keine giltigen Ehever-
trdge schlieBen®. §. 63 des dsterr. biirgerl. Gesetzbuches. Vergl. §. 212 dieses Buches,
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AbschlieBung der dritten Ehe fiir den nach der zweiten Ehe verwit-
weten Ehegatten (§. 203), jedoch unter Androhung der betreffenden
Kirchenbufe. Die nach der dritten Ehe verwitwete Person kann keine
neue Ehe schlieBen. Die diesbeziigliche kanonische Bestimmung wurde
in der Synode von Konstantinopel im Jahre 920 erlassen, welche ver-
fiigt, daB niemand eine vierte Ehe (tétuptog ydpes) schlieBen diirfe;
die trotzdem geschlossene Ehe soll als nicht bestehend angesehen und
die betreffenden Personen sollen durch AusschlieBung aus der Kirche
bestraft werden; selbst das Betreten der Kirche soll den Betreffenden
wiahrend des Bestandes dieser Ehe untersagt werden 13, Diese im Jahre
997 von Kirche und Staat bestitigte Synodalverordnung hat in alle
Kanonensammlungen der morgenldndischen Kirche Eingang gefunden !4,
und bildet das Verwitwetsein nach der dritten Ehe ein absolutes Ehe-
hindernis 15,

II. Die Ehehindernisse, welche die EheschlieBung mit jedermann
behindern, die bereits geschlossene Ehe aber nicht als nichtig, sondern
nur als unerlaubt erscheinen lassen. Hieher gehoren:

1) Der Mangel des zur Eheschliefung erforderlichen Alters. Der
Mangel des durch die kirchlichen und staatlichen Gesetze vorgeschrie-
benen Alters fiir die AbschlieBung einer gesetzlichen Ehe (§. 181. 2)
bildet ein absolutes Ehehindernis. Wurde jedoch die Ehe vor Erlan-
gung des vorgeschricbenen Alters geschlossen, so wird eine solche
Ehe insolang als unerlaubt angesehen, bis die Ehegatten dieses Alter
erreichen. Ist das vorgeschriebene Alter erreicht und wiinschen die
Ehegatten in der ehelichen Verbindung zu verbleiben, dann schwindet
das Ehehindernis, welches fiir die Dauer des unreifen Alters bestanden
hat, und es wird die Ehe unter der Voraussetzung als eine gesetzliche
angesehen, wenn bei deren SchlieBung alle anderen Eheerfordernisse
beachtet wurden.

14 Dies ist der bekannte Tép.o: 17/l évtbcemc, welcher in Krmdéija Kap. 52
(erwihnte Ausgabe II, 245 ff.) enthalten ist. Der Text des Tdpog ist im Ath. Synt.
V, 4—10 enthalten. Siehe im Nomok. XIill, 2; Kommentar Balsamons zum 4. Kan.
Basilius d. Gr.; Blastares T, 4 (Ath. Synt. 1, 288. 1V. 103. VI. 159); Nomok. zum
gr. Ritualbuch Kanon 52.

4 Ath. Synt. V, 11—19. Krmdija Kap. 51 (ll, 230).

5 Siehe hieriiber die Synodalverordnungen von Konstantinopel unter dem
Patriarchen Joasaph Il. (1560), Dionysius (1663), Jakobus (1683) und die Verord-
nung des Patriarchen Constantinus vom 17. Juni 1900 (Z. 3007) an den dabro-
bosnischen Mefropoliten, in welcher es heiBt: ,Was die Frage der vierten Ehe
anbelangt, welche dort (in Bosnien) aus anderen serbischen Lindern eingefithrt
wurde und welche im Zusammenhange mit anderen abendldndischen Neuerungen
steht, so erkldren wir, dab die vierte Ehe von der Kirche aus gar keinem Grunde
gestattet wird; denn dies ist von den heiligen Kanones streng untersagt. Auch
erachtet die Kirche die aus einer solchen Ehe stammenden Kinder als nicht legitim®.
Siehe fiir Serbien die Synodalverordnung vom September 1865. Z. 45.

i
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2) Die von der Kirche fiir die Eheschliefung verbotene Zeit. Die-
jenige Ehe, welche in der von der Kirche verbotenen Zeit geschlossen
wurde (§. 185), wird als eine unerlaubte angesehen, und muB um als
cine gesetzliche Ehe zu gelten, von der kompetenten kirchlichen Obrig-
keit nachtraglich konvalidiert werden.

3) Der Zwang und die Furchf. Da die Ehe eine auf dem freien
Willen beruhende Verbindung ist, so erscheint dieselbe als ungiltig,
wenn jemand hiezu gezwungen oder aus Furcht vor einem angedrohten
Ubel hiezu gendtigt wurde. Der Zwang (Bix, vis), welcher darin be-
steht, daB jemand zu einer Handlung gendtigt wird, kann ein physi-
scher oder moralischer sein. Von dem ersteren kann bei der Ehe nicht
gesprochen werden, wohl aber von dem letzteren, wenn namlich je-
mandem die Einwilligung zur Ehe durch Drohungen abgendtigt wurde.
Furcht (péfos, metus) ist die durch das Zuriickschrecken vor einem
Ubel hervorgerufene heftige Gemiitserregung. Der Zwang verhilt sich
zur Furcht wie die Ursache zur Wirkung, weshalb auch beide Begriffe
im Eherechte der R&mer nebeneinander erwahnt werden; sie heben
die Einwilligung zur Ehe auf und beeintrichtigen die volle Freiheit,
welche die Natur, die Kirche und der Staat in der Ehe fordern 18, Damit
die Furcht zum Ehehindernisse werde, muBB sie durch ein faktisches
Ubel gerechtfertigt sein; daher muB bei Beurteilung dieses Ehehinder-
nisses sowohl auf das Objekt der Furcht, ndmlich auf die Art des
angedrohten Ubels, als auch auf den Bedrohten und den Drohenden,
das Augenmerk gerichtet werden, um einerseits die GroBe des ange-
drohten Ubels und anderseits den EinfluB wahrzunehmen, welchen die
Drohung auf das Gemiit des Betreffenden ausgeiibt hat. Dieselben
Grundsitze, welche Zwang und Furcht im romischen Rechte als Ehe-
hindernisse erscheinen lassen, gelten auch im morgenldndischen Kirchen-
rechte !7.

4) Der Betrug wird dann als Ehehindernis angesehen, wenn je-
mandem in unrechtlicher Weise eine andere Person als jene, mit welcher
er die Ehe zu schlieBen beabsichtigte, unterschoben wird, oder wenn
in arglistiger Weise die Wahrheit riicksichtlich des einen oder anderen
Teiles der EheschlieBenden verheimlicht wird, so daB eine gesetzliche
Ehe nicht zustande kommen kann. Wie das romische Recht, so be-
trachten auch das gegenwirtige Kirchen- und Zivilrecht den Betrug als
Ehehindernis 18,

1% Cod Justin. V. 4, 14. Basilic. XXVIII. 4, 32.

" Blastares I', 2 (Ath. Synt. VI, 154); Krm¢&ija Kap. 48, Tit. 4, 22 (II, 88).
Siehe fiir Osterreich §. 55 des biirgerl. Gesetzbuches; fiir Serbien §. 69 g. des biir-
gerl. Gesetzbuches; fiir Rufland Ukas vom 5. Jdnner 1725; fiir Bulgarien Art. 202
des Exarchal-Statuts vom Jahre 1895; fiir Montenegro Art. 173 des Konsisi. Statuts.

18 Basilic. XIL 1, 3, mit den beziiglichen Scholien (Ed. cit. I, 729—730);
Nomok. XIll, 2 (Ath. Synt. I, 275 u. ff.); §. 57 des dsferreichischen biirgerlichen

38!
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5) Das Verlobnis wird im kanonischen Rechte der orthodox-
orientalischen Kirche nur dann als Ehehindernis angesehen, wenn das-
selbe kirchlich vollzogen wurde und einer der verlobten Teile eine
Ehe mit einer anderen Person schlieBen will. Dieses Ehehindernis hat
seinen Grund darin, daB nach demselben Rechte das kirchliche Ver-
16bnis mit der EheschlieBung gleich geachtet wird1%. In dieser Be-
ziehung herrschts zwischen dem Ehehindernisse wegen eines kirchlich
geschlossenen Verlobnisses und dem Ehehindernisse wegen des be-
stehenden Ehebandes kein Unterschied 2. Gegenwirtig wird in der
Regel die Einsegnung des Verlobnisses gleichzeitig mit der Trauung
vollzogen, weshalb das in Rede stehende Ehehindernis keine praktische
Bedeutung besitzt. Da jedoch die beiden Akoluthien getrennt vorge-
nommen werden konnen, so ergibt sich die Moglichkeit des Ehehin-
dernisses wegen des Verlobnisses 2.,

6) Lebensgefihrliche Nachstellungen des einen verlobten Teiles
gegen den anderen. Wenn nach dem formlich geschlossenen Verlob-
nisse erwiesen wird, daB der eine verlobte Teil dem anderen lebens-
gefdhrliche Nachstellungen bereitet hat, so ist dem schuldigen Teile
die EheschlieBung verboten und unterliegt derselbe auch der Bestra-
fung 22,

7) Die Verurteilung wegen eines Verbrechens. Der wegen eines
Verbrechens zur Gefdngnisstrafe Verurteilte darf von dem Zeitpunkte
seiner Verurteilung bis zur Beendigung seiner Strafzeit keine Ehe schlieBen.
Dieses Ehehindernis ist durch die neueren weltlichen Gesetzgebungen
vorgeschrieben 2. Dasselbe wird im kanonischen Rechte nicht aus-
driicklich erwdhnt. Da die Ursache der Gefiangnisstrafe ein Verbrechen
ist und die Kirche die Verbrecher auf lingere oder kiirzere Zeit der
BuBdisziplin unterwirft und ihnen wihrend dieser Zeit die EheschlieBung
verbietet 24, so betrachtet auch das kanonische Recht, jedoch von einem
anderen Standpunkte, die Verurteilung wegen eines Verbrechens als
Ehehindernis.

Gesetzbuches; §. 69 A. und §. 77 des serbischen biirgerl. Gesetzbuches; russisches
biirgerl. Gesetzbuch, Art. 53; Art. 209 des bulgarischen Gesetzbuches.

1 Nomok. XIll, 2 (Ath. Synt. I, 284 u. ff.), woselbst die hieriiber handelnde
Novelle des Alexius Comnenus vom Jahre 1084 angefiihrt ist. Krmdija, Kap. 43
(Erwiédhnte Ausgabe Il, 37 u. ff). Siehe auch das Synodal-Dekret des Patriarchen
Johannes VIIL (Ath. Synt. V, 52 u. ff.); Blastares I', 15 (Ib. VI, 180).

% Siehe §. 182 dieses Buches.

M Vergl. §. 45 des Osferreichischen biirgerl. Gesetzbuches.

% Nomokanon XIV, 3 (Ath. Synt. 1, 334). Vergl. §. 119 des dsterreichischen
biirgerlichen Gesetzbuches; §. 69 e und §. 81 des serbischen biirgerl. Gesetzbuches.

23 §. 61 des Osterreichischen biirgerlichen Gesetzbuches und §. 27 des Straf-
gesetzes; serbisches biirgerl. Gesetzbuch §. 69 ¢ und §. 78.

# Vergl. den 22. Kanon von Ancyra; Bas. d..Gr. 56. 65. Kan. u. a,
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8) Das Trauerjahr. In der griechisch-romischen Gesetzgebung
wurde dem Trauerjahre, welches die Frau nach dem Tode des Mannes
einhalten muBite und vor dessen Ablauf sie keine neue Ehe schlieBen
durfte, eine besondere Beachtung zuteil. Die diesbeziiglichen Normen
wurden in ihrem vollen Umfange von der Kirche angenommen 25. Die
Vorschriften fiir die einzuhaltende Trauerzeit beruhen auf der Achtung,
welche die Frau dem hingeschiedenen Manne schuldig ist. Dieselben
Vorschriften wurden sodann auch auf den Mann hinsichtlich des Todes
der Frau ausgedehnt26. Dazu kommen noch Rechtsgriinde, speziell fiir
die Witwe, um die Abstammung des nachgebornen Kindes sicher zu
stellen2?. Im Hinblicke auf diesen letzteren Umstand hat die neuere
Gesetzgebung die Trauerzeit auf sechs Monate nach dem Tode des
Mannes herabgesetzt 2.

9) Der Kriegsdienst. Dieses Ehehindernis wurde durch die neuere
weltliche Gesetzgebung, welche die Bestimmung enthdlt, wann und
unter welchen Bedingungen ein Soldat eine Ehe schlieBen darf, nor-
miert2?, Die Kirche beriicksichtigt dieses Ehehindernis zunichst aus
dem Grunde, weil nach ihrer Lehre derjenige, welcher eine Ehe zu
schlieBen beabsichtigt, durch keine Verpflichtungen, die das eheliche
Leben stéren konnten, gebunden sein soll, wie dies namentlich bei
Soldaten der Fall ist, und iiberdies aus dem weiteren Grunde, weil
die Kirche in Ehe-Angelegenheiten, und sonach auch in der Festsetzung
der Ehehindernisse, der weltlichen Gewalt die Jurisdiktion zuerkennt
(§. 180).

10) Der Mangel des Aufgebotes. Da sowohl die kirchliche als
auch die weltliche Gesetzgebung vor jeder EheschlieBung das vorge-
schriebene Aufgebot fordern (§. 184), so muB die Nichtbeachtung dieser
gesetzlichen Vorschrift ein Ehehindernis bilden, wenn der betreffende
Seelsorger von der kompetenten Obrigkeit nicht die Erlaubnis erhielt,
eine Ehe ohne das Aufgebot einzusegnen 30,

11) Mangel der erforderlichen Dokumente. Wie das Aufgebot zur
gesetzlichen EheschlieBung notwendig ist, ebenso ist auch die Bei-
bringung aller zu diesem Zwecke erforderlichen Dokumente ein not-
wendiges Requisit. Hieher gehdren die Dokumente des etwa in einer

» Vergl. Blastares. B, 8 (Ath. Synt. VI, 140).

% Siehe Krm¢ija (aus der Ecloga). Kap. 49, Tit. 2, 7 (Il, 178).

2 Nomok. XIII, 2 (Ath. Synt. I, 276); Blastares T, 4 (Ib. VI, 157).

% Vergl. §§. 120 u. 121 des dsterreichischen biirgerl. Gesetzbuches.

2 Siehe beispielsweise fiir Osferreich die Normal-Verordnung vom 10. Juni
1812; das Hofdekret vom 19. Jinner 1830; §. 44 des Gesetzes vom 5. Dezember
1868; Vorschrift iiber die Heiraten im k. u. k. Heere vom 4. Juli 1887.

¥ 8, 69 des dsterreichischen biirgerl. Gesetzbuches; §§. 83—90 des serbischen
biirgerl. Gesetzbuches.
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anderen Pfarre ansdssigen eheschlieBenden Teiles iiber die Zugehorigkeit
zu derselben, die Dokumente {iber die Bewilligung zur EheschlieBung
seitens der vorgesetzten Obrigkeit, {iber die eventuelle Dispensation
von einem Ehehindernisse u. s. w.%. Wird die Einsegnung der Ehe
von einem Geistlichen ohne jene Dokumente, welche im Falle eines
Eheprozesses zum Beweise der Gesetzlichkeit der Ehe erforderlich sind,
vollzogen, so verfillt derselbe, sowohl nach den kirchlichen als auch
nach den weltlichen Gesetzen, schwerer Bestrafung 32.

§. 189.
B. Die relativen Ehehindernisse.

Relative Ehehindernisse sind diejenigen, welche der EheschlieBung
zwischen bestimmten Personen im Wege stehen. Einzelne derselben
rithren aus dem Verwandtschafts-Verhéltnisse her, andere hinwieder
sind auBerhalb desselben gelegen.

Unter Verwandtschaft versteht man die Beziehung, welche zwischen
zwei Personen durch die Abstammung der einen von der anderen,
durch Abstammung beider von einer dritten Person, durch die Ver-
bindung von zwei oder drei Familien, oder endlich durch ein der
Verwandtschaft dhnliches Verhdltnis begriindet wird. Hiernach wird die
Verwandtschaft im weiteren Sinne eingeteilt in: 1) die Blutsverwandt-
schaft (ouyyévetn €5 aiparteg); 2) die Schwigerschaft (dyyatets),
welche aus der Verbindung zweier Familien (3tyéveta) oder dreier Fa-
milien (tpryévern) entsteht; 3) die geistliche Verwandtschaft (cow'
yeto. myeopatiny)); 4) die nachgebildete Schwigerschaft (owvel ayye-
cteter), und 5. die Adoption (viedesia).

AuBerhalb des Verwandtschafts-Verhiltnisses erscheinen als rela-
tive Ehehindernisse die Religions-Verschiedenheit, die Entfiihrung u. s. w.

(§. 195).
§. 190.

1) Die Blutsverwandtschaft.

Die Biutsverwandtschaft oder auch natiirliche Verwandtschaft
(poawey; cuyyévetn, cognatio naturalis vel carnalis) ist die gegenseitige
Beziechung, welche zwischen zwei Personen durch Abstammung der
einen von der anderen, oder durch die Abstammung beider von einer
dritten Person begriindet wird. Die in einer solchen Beziehung ste-
henden Personen werden Blutsverwandte (cuyyevels, consanguinei) ge-
nannt.

3§ 78 des dsterr. biirgerl. Gesetzbuches; §. 84 des serbischen biirgerl.
Gesetzbuches.
3 Siehe §. 125 dieses Buches.
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Streng genommen stehen alle Menschen mit Riicksicht auf ihre
Abstammung von gemeinsamen Ureltern in einer solchen verwandt-
schaftlichen Beziehung; allein sowohl die kirchlichen als auch die welt-
lichen Gesetze erkennen diese Beziehung nur bis zu einer bestimmten
Grenze an. Zur Bestimmung dieser Grenze und zur genauen Feststel-
lung der verwandtschaftlichen Beziehungen hat bereits die romische
Gesetzgebung bestimmte Formeln und Bezeichnungen eingefiihrt. Die-
selbe unterscheidet die Verwandtschaft nach Graden nnd Linien. Ver-
wandtschaftsgrad (Budpbs, gradus) ist die durch Zeugungen vermittelte
Nihe oder Entfernung der Verwandtschaft zwischen zwei Personen!
und die ununterbrochene Reihe von Graden wird Linie (tdts, Ypouspt,
ordo, linea) genannt. Sie zerfdllt: 1) In die gerade Linie (eD¥eio., recta)
u. zw. a) in die aufsteigende Linie (Gvwwdsn, ascendentalis), welche
aus Personen besteht, von welchen ein bestimmtes Individuum in der
ununterbrochenen Verbindung der Grade abstammt (hieher gehdren
der Vater, GroBvater, UrgroBvater u. s. w.); b) in die absteigende Linie
(»ottodon, descendentalis), welche von einem bestimmten Individuum
zu dessen Abkommlingen fiihrt (hicher gehoren der Sohn, Enkel, Ur-
enkel u. s. w.). 2) In die Seiten- oder Querlinien (mhuyton, ot
whdtog, obliquae, transversales, collaterales), welche Personen umfassen,
die verschiedenen, beziiglich der gemeinschaftlichen Abstammung sich in
einer Person vereinigenden Linien angehdren. Die Seitenverwandtschaft
besteht zwischen einer bestimmten Person und deren Geschwister, oder
zwischen ihr und den Abkdmmlingen des Bruders, des Oheims u. s. w. 2.

Die Ndhe oder die Entfernung der Verwandtschaft wird nach der
Zahl der die Verwandtschaft zwischen zwei Personen vermittelnden
Zeugungen bestimmt 3.

Um die Nihe oder die Entfernung der Verwandtschaft zu be-
stimmen, wurde von den romischen Juristen ein Xtéppo tijs avyye-
yelag (stemma cognationis) verfaBt, welches in der Regel den Rechts-
sammlungen beigefiigt wurde . Gegenwertig bedient man sich in dem
Patriarchate von Konstantinopel zu ebendiesem Zwecke des folgenden:

§ 190. ' ,Gradus dicti sunt a similitudine scalarum, locorumve proclivium, quos
ita ingredimur, ut a proximo in proximum, id est in eum, qui quasi ex eo nascitur
transeamus®. Digest. XXXVIIL 10, 10. §. 10. Vergl. Balsamons Audvwsis iiber die
Seiten-Verwandtschaft (Ath. Synt. 1V, 556. 560); Demetrius Chomatenus, Uber die
Verwandtschaftsgrade (Ib. V, 421 u. ff.); Michael von Thessalonica, Uber die Ver-
wandtschaftsgrade (Ib. V, 397).

*'H tod yévovg ostpa tpeol ovvelpera taleot, ©ff 16 @y awdvtey dnho-
voTy, T@Y rambvtev, xal teV &% tod mhayiov. Demetrius Chomatenus, erwihnte
Stelle. Vergl. Nomokanon XIlI, 2 (Ath. Synt. 1, 280); Blastares. B, 8 (Ib. VI, 126).

3 Exdotn ody yéwnowg Eva Badpdy dmotehel. Demetrius Chomatenus, er-
wihnte Stelle. Blastares. B, 8 (Ath. Synt. VI, 125).

* Uber das alte romische otéppa siehe bei Zhishman, Eherecht. S, 219—220.
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Nach diesem Atdypoppe. 188t sich der betreffende Verwandt-
schaftsgrad leicht bestimmen. Zur Bestimmung des Verwandtschaftsver-
héltnisses zwischen einzelnen Personen bedient man sich folgender
Zeichen: [_| bedeutet den Stammvater, () jede andere minnliche Per-
son, /\ die weibliche Person; [X{ bedeutet den Tod einer méinnlichen,
XX den Tod einer weiblichen Person; eine senkrechte Linie (|) be-
deutet die Abstammung oder Zeugung, O _/\ die Verbindung zwi-
schen Mann und Frau.

Bei Berechnung der Grade in der geraden Linie wird die Zahl
der die Verwandtschaft zwischen zwei Personen vermittelnden Zeugungen
beachtet. Es sind zum Beispiele von A bis zu dessen UrgroBvater D

in der geraden aufsteigenden Linie drei Zeugungen zu zihlen,

OD  nimlich die Zeugung des C, des B und des A. Daher ist

| A mit dem UrgroBvater D im dritten Grade blutsverwandt
OC  und umgekehrt. Zwischen Vater und Sohn oder Tochter be-

| steht keine Mittelsperson; denn Sohn oder Tochter stammen
OB unmittelbar vom Vater ab. Es ist daher A mit seinem Vater B

| im ersten Grade blutsverwandt. Hiebei ist zu beriicksich-

O A tigen, daB bei Berechnung des Verwandtschaftsgrades zwi-
schen bestimmten Personen, mégen dieselben verschiedene
Verwandtschaftsnamen fithren und in verschiedenen verwandtschaftlichen
Beziehungen stehen, die Zeugung jeder einzelnen Zwischenperson in
Betracht kommt. Durch diese ununterbrochene Reihe von Zeugungen
wird der Verwandtschaftsgrad zwischen bestimmten Personen festge-
stellt. Werden zum Beispiele in der aufsteigenden Linie Verwandt-
schaftsgrade gesucht, so wird von der betrefifenden Person zu deren
Vater, von diesem zu dessen Vater, welcher der GroBvater der ge-
dachten Person und mit dieser im zweiten Grade blutsverwandt
ist, ferner vom GroBvater zu dessen Vater, welcher der UrgroBvater
der gedachten Person ist und zu dieser im dritten Grade der Bluts-
verwandtschaft steht, geschritten. Derselbe Vorgang gilt auch fiir die
absteigende Linie, nur wird hier vom Vater zum Sohn herabgegangen.

In der Seitenlinie ist in dem morgenldndischen Kirchenrechte gleich-
falls die Zahl der Zeugungen fiir die Berechnung des Verwandtschafts-
grades zwischen zwei Personen maBgebend . Ist der Verwandtschafts-

¢ Abo adtadehpor, bt Ex dho yewdszwy Tpoipyovear, %ai 3d0 dmots-
Aobor fadpods. Demelrius Chomatenus, erwihnte Schrift (Ath. Synt. V, 422); Bia-
stares. B, 8 (Ib. VI, 126). Dieser Berechnung der Grade in der Seifenlinie folgt auch
die heutige biirgerliche Gesetzgebung; z. B. §. 41 des dsterreichischen biirgerlichen
Gesetzbuches, welcher bestimmt: ,Die Grade der Verwandtschaft zwischen zwei
Personen sind nach der Zahl der Zeugungen, mittels welcher in der geraden Linie
eine derselben von der anderen, und in der Seitenlinie beide von ihrem nichsten
gemeinschaftlichen Stamme abhdngen, zu bestimmen*,
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grad zwischen zwei Seitenverwandten zu bestimmen, so miissen von
beiden Personen die Grade der Aszendenten bis zum gemeinsamen
Stammhaupte oder bis zum Zusammentreffen beider Linien im gemein-
samen Stamme verfolgt werden, oder man verfolgt die Grade der
Aszendenten des einen Seitenverwandten bis zum gemeinsamen Stamm-
haupte, worauf mit der Zihlung der Grade in der absteigenden Linie
bis zu der Person des anderen Seitenverwandten fortgefahren wird.
Die auf diesen Linien sich ergebende Zahl von Zeugungen gibt den
Verwandtschaftsgrad zwischen zwei Seitenverwandten an. Demnach ist

der Bruder B mit dessen Schwester C im zweiten

A Grade blutsverwandt; denn von B zum gemeinsamen
O Stammhaupte A und von diesem zur Schwester C
ZEK liegt je eine Zeugung oder je ein Verwandtschafts-

BO AC grad vor. Der Neffe E steht mit dem Oheim B im
| | dritten Grade, die Geschwisterkinder D und E stehen
DA  OE im vierten, F und G im sechsten, H und I im achten

| | Grade der Blutsverwandtschaft.
FO AG Fiir die Berechnung der Verwandtschaftsgrade
| f sind nachstehende, auch auf dem Naturrechte be-
HO O1  ruhende Rechtsnormen festgesetzt: 1) Die Ehegatten
sind als eine einzige Person anzusehen und konnen
nicht als besondere Grade gezdhlt werden; sie gelten daher den iibri-
gen Verwandten gegeniiber als ein Grad; 2) Sohne und Tochter sind
mit ihren Eltern stets im ersten Grade blutsverwandt; 3) vollbiirtige
Geschwister, mdgen deren noch so viele vorhanden sein, sind unter
sich im zweiten Grade blutsverwandt; 4) Geschwister, welche nur den
Vater oder nur die Mutter gemeinschaftlich haben, werden als voll-
biirtige Geschwister angesehen; 5) auf die Verwandten der weiblichen
Linie haben riicksichtlich der Zihlung der Grade dieselben Bestimm-
ungen Anwendung, welche fiir die méannliche Linie gelten; 6) die Ver-
wandtschaft ist im allgemeinen auf sieben Grade beschriankt. Dies wird
in der geraden Linie damit gerechtfertigt, daB nach den Gesetzen der
Natur das Uberleben des siebenten Verwandtschaftsgrades geradezu
ausgeschlossen sei, weshalb auch kein Grund vorliegt, iiber den sie-
benten Grad hinaus Verwandtschafts-Beziehungen festzustellen. In der
Seitenlinie wiirde das Vorschreiben derartiger Beziehungen iiber den
siebenten Grad, abgesehen von diesfilligen Schwierigkeiten, auch die
Grenzen der natiirlichen Verwandtschaftsrechte iiberschreiten; denn die
verwandtschaftlichen Beziehungen iiber den siebenten Grad hinaus sind
an sich zu entfernte, um eine widernatiirliche Vermengung des Blutes
(aipopeGior) zu befiirchten, oder um gewisse Rechte durch solche Be-

ziehungen zu begriinden.

Die Blutsverwandtschaft wurde sowohl in der mosaischen, als in
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der alt-romischen Gesetzgebung als Ehehindernis angesehen®. Die
griechisch-romische Gesetzgebung hat die diesbeziiglichen, von der
alten Gesetzgebung erlassenen Normen angenommen und hat unter
dem Einflusse der Kirche Gesetze erlassen, welche sowohl den ethi-
schen, als auch den physiologischen Erfordernissen der Ehe entsprachen.
Diese Gesetze wurden sodann von der Kirche in ihre Kanonen-Samm-
lungen aufgenommen 7.

Bei der Blutsverwandtschaft werden die Ehehindernisse zwischen
Aszendenten und Deszendenten von den Ehehindernissen in den Seiten-
linien unterschieden. In der geraden Linie sind die ehelichen Verbin-
dungen unbedingt untersagts. Dieser Grundsatz gilt gegenwirtig in
allen orthodox-orientalischen Partikularkirchend. In der Seitenlinie ist
nach dem allgemeinen Kirchenrechte die Ehe einschlieBlich des sie-
benten Grades verboten und erst zwischen Blutsverwandten des achten
Grades dieser Linie gestattet10. Auch diese Bestimmung ist heute,
auBer im Konigreiche Griechenland und in RuBland, {iberall wirksam 1.
Nach dem Synodal-Rundschreiben vom 6. Mirz 1873 ist in Griechen-
land die Ehe in den Secitenlinien nur bis einschlieBlich des sechsten
Grades verboten, im siebenten Grade jedoch gestattet!2, In RuBland
verbietet der Synodal-Ukas vom 19. Janner 1810 die Ehe bis zum
vierten Grade der Blutsverwandtschaft in der Seitenlinie 13,

¢ lll. Buch Moses. 18, 6—16. 20, 17—21, 27, 20. 22. 23; Digest. XXIll, 2: de
ritu nuptiarum (Cf. Basilicor. XXVIII, 4: zpi ydpwy nal Sudésewy ydpoyv. 5: llept
AERWADPEVOY (Apwy).

' Demetrius von Kyzikos, Mzhéty (Ath. Synt. V, 354); Demetrius Chomatenus,
erwihnte Schrift (Ib. V, 421); Balsamons erwihnte Awyvesis (Ib. 1V, 556); Bla-
stares. B, 8 (Ib. VI, 126).

¢ Ot avedveeg mpds todg zamdveag, »av pa) &8 dwlpwv dot yapwy, &’
drmetpoy (in infinitum) zwhdovtor. Blastares. B, 8 (Ath. Synt. VI, 127).

? Siehe unten Anm. 12—14,

v B ve piyv tov 1. Padpov mpofaivey 6 E§ ofparos yapos, ovyreyo-
piycoe. Blastares. B, 8 (Ib. VI, 128).

" Fiir die orth.-orient. slavische Kirche in Osterreich-Ungarn und Serbien
siehe die gedruckte Krméija, Kap. 50, Abschn. Il (erwdhnte Ausgabe. lI, 202); fiir
die rum:inische Kirche siche Indreptarea legji, Kap. 191. 192, und ebenso §. 92 des
Moldauischen Gesetzbuches; fiir die orientaiischen Patriarchate siehe po.oq wEpL
avvorzesiwy der Synode von Konstantinopel unter dem Patriarchen Gregorius VI
vom 10. Februar 1839 (Ath. Synt. V, 175); fiir das bulgarische Exarchat vergl. das
Synodal-Rundschreiben vom 2. Juni 1890. Z. 10.

2 XptoromodHhon Enhhoyi, oeh. 312

1 Uber diesen Synodal-Ukas, welcher, wie die russischen Kanonisten sagen,
in der Geschichte des russischen Eherechts epochale Bedeutung hat, sieche Pawlow,
»Das 50. Kapitel der Korm&aja kniga“. S. 157 u. ff,

Kusi Kircheorecht, -39
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§. 191.
2) Die Schwigerschaft.

Die Schwdgerschaft (dyytotein, affinitas) ist das durch eine Ehe
zwischen zwei Familien begriindete Verhiltnis. Die Schwigerschaft wird
in den kanonischen Quellen in die dyytoteia éx diyevelog, welche
aus der Verbindung von zwei Familien entsteht und nur eine einzige
Ehe voraussetzt, und in die dyytotelo éx tpiyevelug, welche durch
zwei verschiedene Ehen zwischen drei Familienkreisen begriindet wird,
unterschieden.

I. Bei der Zahlung der Schwigerschaftsgrade zwischen Personen,
welche zwei verschiedenen Familien angehoren, folgt die kirchliche
und neben dieser auch die griechisch-romische Gesetzgebung den in
dieser Beziehung fiir die Blutsverwandtschaft geltenden Normen. Der
Grund hiefiir liegt in der Einheit zwischen Mann und Frau, sowie in der
Wechselseitigkeit der beiderseitigen verwandtschaftlichen Beziehungen.
Daher treten nicht nur die Verwandten der Frau zu dem Manne in
verwandtschaftliche Verbindung und umgekehrt, sondern es sind auch
die Blutsverwandten des einen Ehegatten mit dem anderen Ehegatten
in demselben Grade verschwagert, in welchem sie mit dem betreffenden
Ehegatten blutsverwandt sind. Die Blutsverwandten des einen Ehegatten
(avyyevels) sind mit dem anderen Ehegatten verschwigert (ayytatels,
affines) und das Verhiltnis zwischen zwei Familienkreisen wird nicht
Blutsverwandtschaft (cuyyéveta cognatio), sondern Schwiagerschaft (Gyyt-
oteler) genannt.

Wie bei der Blutsverwandtschaft so wird auch bei der Schwéger-
schaft eine gerade Linie und eine Seifenlinie unterschieden. Das Schwiéger-
schafts-Verhiltnis findet sonach statt: 1) Zwischen einem Ehegatten
und den Aszendenten und Deszendenten des andern, z. B. zwischen
dem Schwiegersohne und der Schwiegermutter oder GroBschwieger-
mutter, oder zwischen dem Manne und der Tochter, Enkelin u. s. w.
der Frau; 2) zwischen einem Ehegatten und den Seitenverwandten
des anderen, z. B. zwischen dem Manne und der Schwester, Tante,
Nichte u. s. w. seiner Frau; 3) zwischen den beiderseitigen Verwandten
der Ehegatten, z. B. zwischen dem Vater oder Bruder des einen und
der Schwester des andern Teiles; 4) zwischen dem einen Ehegatten
und dessen Verwandten einerseits und den Verwandten des andern
Ehegatten aus erster Ehe andererseits, z. B. zwischen dem Stiefvater
und der Stieftochter.

Der Grundsatz, daB die Zahl der Zeugungen fiir die Zahlung der
Grade maBgebend sei, gilt bei der Schwigerschaft wie bei der Bluts-
verwandtschaft. Der erwahnte Grundsatz, daf die Ehegatten als eine
Einheit betrachtet werden und nur als ein Grad gelten, hat bei der
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Zihlung der Schwigerschaftsgrade besondere Bedeutung!. Will man
das Schwigerschaftsverhiltnis zwischen zwei Personen, sei es in der
geraden oder in der Seitenlinie, bestimmen, so beginnt man unter Fest-
halten des Grundsatzes, daB Mann und Frau als Einheit betrachtet
werden, mit der Zahlung wie bei der Verwandtschaft, von dem Bluts-
verwandten des einen Ehegatten ausgehend, und setzt diese Zéhlung
solange fort, bis man bei dem Blutsverwandten des anderen Ehegatten
angelangt ist. Die Anzahl der dabei gefundenen Zeugungen gibt den
gesuchten Schwigerschaftsgrad zwischen zwei Personen, d. i. zwischen
dem Blutsverwandten des einen Ehegatten und jenem des andern Ehe-
gatten, deren Schwigerschaftsgrad festzustellen ist. Ein Beispiel: Der
Mann G und die Frau F wer-

den als Finheit betrachtet; die A
Mutter D der Frau ist mit letz- = OJ

terer im ersten Grade bluts-

verwandt, weil eine Zeugung [ CO OB

vorliegt. Daher besteht zwi- / ! | |

schengtiem Manne G und des- E A AVO G OVAVZXIK
sen Schwiegermutter D der F H™I

erste Grad der Schwigerschaft. AL

Die Schwigerin E des Mannes

G ist mit der Frau F im zweiten Grade blutsverwandt; daher besteht
zwischen der ersteren und dem Manne G der zweite Grad der Schwiiger-
schaft. Zwischen dem Vater C des Mannes G und der Schwigerin E
desselben besteht der dritte Grad der Schwigerschaft, u. zw. wegen
der Zeugung des Mannes G, wegen jener der Frau F und der Zeu-
gung der Schwiégerin E. Zwischen dem GroBvater A und der Schwi-
gerin E besteht der vierte Grad der Schwigerschaft, wegen der in
Betracht kommenden vier Zeugungen. Der Vetter H ist mit der Schwieger-
mutter D im fiinften Grade und mit der Schwigerin E im sechsten
Grade verschwiégert. Derselbe Vetter H, welcher mit der Witwe I eine
Ehe geschlossen hat, ist mit der aus der ersten Ehe der I mit K stam-
menden Tochter L im ersten Grade verschwigert, weil letztere mit
ihrer Mutter, welche die Frau des H wurde und mit diesem als eine
Einheit betrachtet wird, im ersten Grade blutsverwandt ist2.

Zu demselben Resultate gelangt man durch eine zweite Zihlungs-
weise, welche darin besteht, daB man die Anzahl der in der Familie
des einen Ehegatten gefundenen Verwandtschaftsgrade zu den in der
Familie des anderen Ehegatten gefundenen addiert. Man z#hlt dabei
die Zeugungen in der ersten Familie von einer bestimmten Person bis

§. 191. ! Die Schrift Balsamons iiber die Seitenverwandtschaft (Ath. Synt. 1V, 562).
? Blastares. B, 8 (Ath, Synt. VI, 134),
39*



612 - IV. Teil. Das Leben der Kirche.

zu einem Ehegatten und in der zweiten Familie vom zweiten Ehegatten
bis zu der betreffenden Person. Nach der ersten Zihlungsweise ge-
langten wir zu dem Resultate, daB der Vetter H mit der Schwieger-
mutter D im fiinften Grade verschwigert sei. Nach der zweiten Zdhlungs-
weise ergeben sich in der Familie des G bis zum Vetter H vier Zeu-
gungen, somit vier Grade; in der Familie der Frau F erscheint nur
die Zeugung der Frau, also ein Grad. Die Summe der in den beiden
Familien gefundenen Zeugungen, 4 |+ 1 = 5, gibt den gesuchten
fiinften Schwégerschaitsgrad 8.

Die Grundlage fiir das Ehehindernis der Schwigerschaft bildet
in der morgenldndischen Kirche das Prinzip, daB die Ehe unter ver-
schwigerten Personen nur dann gestattet sein solle, wenn keine Ver-
mengung der Namen (SOyyvcts tdY &vondtmy, confusio nominum) zu
beftirchten ist, d. h. wenn durch die Ehe die Benennungen nicht ver-
riickt und die natiirlichen verwandtschaftlichen Beziehungen zwischen
zwei Personen nicht gestort werden, wenn dltere Verwandte nicht die
Stelle jiingerer oder umgekehrt einnehmen. Dieses Prinzip wurde in
dem 87. Kanon Basilius des GroBen zum Ausdrucke gebracht und von
den Gesetzgebern der folgenden Zeiten angenommen*. Mit Riicksicht
auf dieses Prinzip sind in dem Kirchenrechte die Grade der Schwiéger-
schaft, in welchen die Ehe verboten ist, bestimmt. In der geraden Linie
der Schwigerschaft sind analog der Blutsverwandtschaft die Ehen
verboten. Selbst nach dem Tode eines Ehegatten ist dem fiberlebenden
Teile die EheschlieBung mit Aszendenten und Deszendenten des ver-
storbenen Ehegatten untersagt. Diese Norm enthalten die Kanones, die
griechisch-rémische und die gegenwirtige kirchliche Gesetzgebung®.
In der Seitenlinie ist jede Ehe bis einschlieblich des fiinften Grades
der Schwigerschaft verboten?. Im sechsten Grade ist die Ehe dann
gestattet, wenn keine Vermengung der Namen zum Vorschein kommt.
Daher kann mein Stiefsohn mit der Tochter meincs Vetters (meiner

* Eustathius Romanus, Vmopynps. (Ath. Synt. V, 344). Vergl. iiber diese
beiden Zahlungsweisen Zhishman, Eherecht. S. 300—305.

‘Ev oig t& tod yévong soyyfoviar dvépary, v todtorg 6 yapos ddé-
ptzoc. Dies ist die Form, in welcher der Grundgedanke Basilius des GroBen im
Tép.og des Patriarchen Sisinnius ausgedriickt ist (Ath. Synt. V, 14). Vergl. Krmdija,
51. Kap. (erwihnte Ausgabe. I, 233); Demetrius Synkellos, Mzhétq (Ath. Synt. V,
362); Basilius Achridenus, *Awdxpaie (Ib. V, 389); Blastares. B, 8 (Ib. VI, 130—132).

5 Basilius d. Gr. 79. 87. Kan.; 54. Trull. Kan.; Demetrius Chom. erwéhnte
Schrift (Ath. Synt. V, 424); Balsamon, erwihnte Schrift (Ib. IV, 559) ; Blastares. B, 8
(Ib. VI, 130); Basilic. XXVIIL. 5, 1 (Ed. cit. [Il. 198).

% Krméija. Kap. 48, Tit. 7, 12 (aus dem Prochiron); Kap. 49, Tit. 2, 2 (aus
der Ekloga); Xptotododhan Ilpby. vepurdy. Xeh. 86.

7 Patriarch Johannes, ﬂep! xenohopévey yapwy (Ath. Synt. V, 54); De-
metrius Chomat., erwihnte Schrift (Ib. V, 424); Blastares. B, 8 (Ib. VI, 130).
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Base), welche im sechsten Grade verschwigert sind, eine Ehe schlieBen,
weil keine Namensvermengung entsteht; dagegen kann mein Enkel
keine Ehe mit der Base meiner Frau schlieBen, wenngleich sie im
sechsten Grade verschwigert sind, weil in diesem Falle die Base meiner
Frau zur Enkelin und meine Frau die GroBmutter derselben wiirde,
sonach eine Namensvermengung vorldgeS. Desgleichen ist die Ehe im
siebenten Grade der Schwigerschaft untersagt, wenn eine Namensver-
mengung zu befiirchten ist. Daher kann beispielsweise mein Sohn mit
jenem Geschwisterkinde meiner Frau, welches mit meinem Sohne im
siebenten Grade der Schwigerschaft steht, keine Ehe schliefen, weil
dann zwischen meinem Sohne und mir ein Schwigerschafts-Verhiltnis
entstehen wiirde?.

II. Bei der Schwigerschaft, die durch zwei verschiedene Ehen
zwischen drei Familienkreisen (tptyeveier) begriindet wird, erfolgt die
Zihlung der Grade in derselben Weise wie bei der Schwigerschaft,
welche aus der Verbindung von zwei Familien durch eine einzige Ehe
entsteht (vysvelo). Es sind in der tptyevetu verschwigert: 1) Der eine
Ehegatte mit dem Schwager (der Schwigerin) des andern Ehegatten, z. B.
der Schwager B mit der Ehegattin E. Hier sind, wie ersichtlich, drei Fa-
milienkreise vorhanden, nidmlich die Familie

D A C, jene des Schwagers B und der Ehe- A

gattin E. Die Ehegatten B und C, sowie D CJ

und E werden als Einheit angesehen; die Ge- / \
schwister D und C sind im zweiten Grade O_A O_A
blutsverwandt. Da nun die Verwandten des B C D E

Mannes (oder der Frau) mit der Frau (oder

dem Manne) in demselben Grade der Schwigerschaft stehen, in welchem
sie mit dem Manne (oder der Frau) blutsverwandt sind, so ist der
Schwager B mit der Ehegattin E im zweiten Grade der tpryeveio
verschwidgert; 2) der eine Ehegatte mit den

Verwandten des anderen Ehegatten aus dessen A B C

erster Ehe, z. B. der Stiefvater A mit der Stief- O AV&

N’

tochter G seiner Stieftochter D. Da D und B | E

den einen und G und E den andern Grad DA_O_XF
bilden, so ist gemdB der Norm, daB Mann und |

Frau eine Einheit bilden, der Stiefvater mit der A G

Stieftochter seiner Stieftochter im zweiten Grade

¢ Vergl. den Tépog des Sisinnius (Ath. Synt. V, 14; Krm&ija Il, 233); Eusta-
thius Romanus, erwihnte Stelle; Blastares, erwihnte Stelle; Balsamon, cy6hov
zum Nomokanon. XIIl, 2 (Ath. Synt. 1, 283).

* Blastares. B, 8 (Ath. Synt. VI, 131). Einzelnheiten hieriiber in Mekéty des
Synkellos Demetrius (Ib. V, 354 u. ff.). Siehe 50. Kap. der Krmcija (II, 206 u. ff.).
Siehe fiir Griechenland das Synodal-Rundschreiben vom 6. Mé4rz 1873. Fiir Rufland
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der tpryevetu verschwigert; 3) die Familien von zwei Personen, welche
aufeinanderfolgend eine dritte Person ehelichten, z. B. zwischen dem

Schwager C aus der ersten Ehe und

A B der Schwigerin G aus der zweiten Ehe
@) @) des E. Die Geschwister C und D,
% AR sowie F und G, sind im zweiten Grade

O X _O_A /A blutsverwandt. Im Ganzen liegen somit

C D E F G vier Grade vor. Daher stehen C und

G im vierten Grade der tptysvaia.

Der Ehegatte E, welcher allein die dritte Familie vorstellt, wird dabei

nicht gezdhlt, weil in der Schwigerschaft eine Person fiir sich keinen

Grad zdhlt; daher kann nach dem Gesagten der Ehegatte E in seinem

Verhiltnisse zu den Verwandten seiner ersten Frau D oder der zweiten
Frau F als besonderer Grad nicht gerechnet werden.

Bis zur Mitte des XIIl. Jahrhunderts waren die Ehen im ersten
Grade der tptysvelo, nidmlich die Ehe des Stiefvaters mit der Frau des
Stiefsohnes und die Ehe der Stiefmutter mit dem Manne der Stieftocher
verboten 10, Spiter wurde auch hier die Aufmerksamkeit auf die Namens-
vermengung (adyyvuats t®y Svopdromy) gelenkt und die Ehe verboten,
wenn eine solche Vermengung zu befiirchten stand und das Schwiger-
schafts-Verhiltnis kein entferntes war. Als Grenze des Ehehindernisses
der tptysvetor wird der dritte Grad bezeichnet; im vierten Grade aber
die Ehe als erlaubt erklirt 11,

§. 192.
3) Die Geistliche Verwandtschaft.

Unter der geistlichen Verwandtschaft (mvevpotiey Gulévern,
cognatio spiritualis) versteht man das durch die Taufe zwischen dem
Paten (dyddoyeg) und dem Taufling (dvedextés), sowie zwischen be-
stimmten beiderseitigen Verwandten begriindete Verhiltnis. Diese Ver-
wandtschaft entsteht dadurch, weil die Taufe als Wiedergeburt des
Tauflings, und der Pate, welcher dieser Wiedergeburt anwohnt, als
geistlicher Vater des Tauflings angesehen wird!. Dieses Verhdltnis

sieche den erwihnten Ukas vom 19. J4nner 1810, nach welchem die Ehe nach dem
vierten Schwigerschaftsgrade gestattet ist.

10 Vergl. Demetrius Synkellos, ‘Awmdvrnowe (Ath. Synt. V, 366); Blastares.
B, 8: mepl t@v &x tpryeveiog (Ath. Synt. VI, 133); Krméija. Kap. 48, Tit. 7, 13. 14,
und Kap. 50 (Il. 202).

1 Diese Norm ist gegenwirtig iiberall in Geltung: Krméija, 50. Kap. (1l, 227);
Tépoc des Patriarchen Gregorius von Konstantinopel vom 10. Februar 1839; Ukas
der russischen Synode vom 25. April 1841; Rundschreiben der Synode von Athen
vom 6. Mirz 1873; Art. 173, 9 des Konsist. Statuts fiir Monfenegro vom 1. Janner 1904.

§. 192, ' Siehe den Kommentar des Archim. Johann zum 53. Trull. Kan. (1I, 432—435).



§. 192. 3) Die geistliche Verwandtschaft. 615

wurde wegen der Pflicht, welche der Pate als Vertreter des leiblichen
Vaters des Tauflings iibernimmt, demjenigen gleichgestellt, in welchem
der Vater und die Kinder zueinander stehen. Hierin hat auch der Be-
griff der geistlichen Verwandtschaft, welche nach den Worte des 53.
Trullanischen Kanon hoher (pzt{wv) steht als die leibliche, seinen
Ursprung. Nachdem dieser Begriff in der Kirche sich eingebiirgert hatte,
wurden bei der geistlichen Verwandtschaft, ebenso wie bei der Bluts-
verwandtschaft, Grade angewendet, und wie bei dieser, so wurden
auch bei jener die Grade bestimmt, welche ein Ehehindernis bilden.

Ankniipfend an die kirchliche Uberlieferung der ersten Jahrhun-
derte erlieB Kaiser Justinianus im Jahre 530 eine Konstitution, nach
welcher die Ehe des Paten mit dem Taufling verboten war2 Das
Trullanische Konzil verfiigte in dem erwédhnten Kanon unter Straf-
androhung, daB der Pate keine Ehe mit der Mutter des Tauflings,
wenn dieselbe Witwe geworden war, schlieBen diirfe. Hiedurch war
das Ehehindernis der geistlichen Verwandtschaft kanonisch festgestellt 3,
Nach dem Erscheinen dieses Kanon wurden die Grade der geistlichen
Verwandtschaft, in welchen die Ehen verboten sind, vermehrt und die
Zahl der Ehehindernisse erhoht. Die Basiliken haben in dieser Beziehung
eine Grenze bestimmt und sonach verboten: 1) Die Ehe des Paten
mit dem Téuflinge; 2) die Ehe des Paten mit der Mutter des Tiuf-
lings; 3) die Ehe des Sohnes des Paten mit dem Taufling; 4) die Ehe
des Paten mit der Tochter des Tauflings und 5) die Ehe des Sohnes
des Paten mit der Tochter des Tauflings+. Diese Verfiigung der Basi-
liken, welche in die Kanonen-Sammlungen der morgenldndischen Kirche
aufgenommen wurde, wird als jfundamentale Norm bei Bestimmung
der Ehehindernisse der geistlichen Verwandtschaft angesehen . Im Laufe
der folgenden Jahrhunderte wurde auf Grund der Bestimmung des
53. Trullanischen Kanon, ,dall die geistliche Verwandischaft hoher
stehe als die leibliche“, das Ehehindernis der geistlichen Verwandt-
schaft in demselben Umfange festgestellt wie bei der Blutsverwandt-
schait, namlich bis einschlieBlich des siebenten Grades ®.

Bei der geistlichen Verwandtschaft werden die Grade nur in der
geraden absteigenden Linie, also vom Paten und vom Tiuflinge zu
deren Deszendenten gezdhlt. In der aufsteigenden Linie kommt nur die

* Cod. V. 4, 26. Vergl. Krm¢éija, 48. Kap., Tit. 7, 28 (aus dem Prochiron).

¢ Siehe meinen Kommentar zum 53. Trull. Kanon. ,Pravila® I, 535).

¢ Basilic. XXVIIL 5, 14.

® Nomok. XIII, 5 (Ath. Synt. I, 303—304); Blastares. B, 8 (Ib. VI, 138).

® Die verschiedenen Synodal-Dekrete seit dem XIIl. Jahrhundert, siehe bei
Xpraradodhen llpdy. vopurdy, seh. 198—201. Vergl. Zhishman, Eherecht,
S. 273—275, und Zachariae, Geschichte des griech.-rom. Rechts. S. 49—50,
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Mutter des Téuflings in Betracht, mit welcher der Pate und dessen

Deszendenten keine Ehe schlieBen kdnnen. Die Zdhlung der Grade ist

jener bei der Blutsverwandtschaft gleich, wobei

A(O-. A B die Hebung aus der Taufe der Zeugung gleich-

[ ™ gehalten wird. Z. B. der Pate A hat den T#uf-

DO “OD ling D aus der Taufe gehoben. Hier liegt ein

| Grad vor; daher stehen der Pate und der Tauf-

A E ling im ersten Grade der geistlichen Verwandt-

schaft. Der Pate A und die Mutter B des Tauf-

lings stehen im zweiten Grade der Geistlichen Verwandtschaft, weil

man die Hebung aus der Taufe als einen Grad und die Zeugung des

Téauflings als den zweiten Grad zdhlt. Der Sohn des Paten C und der

Taufling D stehen gleichfalls im zweiten Grade der geistlichen Ver-

wandtschaft, ebenso der Pate mit der Tochter E des Tauflings. Im

dritten Grade der geistlichen Verwandtschaft stehen der Sohn C des

Paten und die Tochter E des Téauflings. Der dritte Grad bildet die

Grenze des Ehehindernisses der geistlichen Verwandtschaft. Dies gilt
als allgemeine fundamentale Norm 7.

§. 193.
4) Die nachgebildete Schwigerschaft.

Die nachgebildete Schwigerschaft (otovel dyyiotefe, quasi affi-
nitas, affinitas ficta) ist das durch das Verlobnis zwischen dem Briu-
tigam oder der Braut und gewissen zu denselben in verwandtschaft-
lichen Beziehungen stehenden Personen einerseits und der Braut oder
dem Brédutigam anderseits begriindete Verhdltnis. Die nachgebildete
Schwigerschaft wird aus dem Verlobnisse (pvnoteia) abgeleitet! und
entstand aus der Gleichstellung des Charakters der Ehe mit jenem des
Verlobnisses (§. 182). Wie durch die Ehe zwischen bestimmten Per-
sonen gewisse Verwandtschafts- und Schwigerschaftsgrade entstanden,
ebenso bildeten sich aus dem Verlobnisse gewisse Grade der nach-
gebildeten Scwiégerschaft. Desgleichen begriindeten, wie bei der Bluts-

" Diese Norm gilt gegenwirtig in Griechenland im Grunde des erwihnten
Synodal-Rundschreibens vom 6. Mdrz 1873, nach welchem die EheschlieBung iiber
den dritten Grad der geistlichen Verwandtschaft gestattet ist. Krmdéija, 50. Kap.
(erwihnte Ausgabe, II, 202). Die Bestimmung der Krméija enthélt auch der Tépog
des Patriarchen Gregorius vom 10. Februar 1839. Nach den Synodal-Ukasen vom
16. April 1874 und 31. Oktober 1875 ist in Rupland die Ehe nur zwischen dem
Paten und der verwitweten Mutter des T#uflings, sowie zwischen der Patin und
dem verwitweten Vater des T#uflings verboten. Uber die erw#hnten und iiber 4hn-
liche Ukase, sowie iiber verschiedene andere Ehehindernisse der geistlichen Ver-
wandtschaft siehe A. Pawlow, ,Das 50. Kapitel der Krm¢ija“ (russ.). S. 163—183.

§. 193. ' Siehe §. 182, Anm. 1 (S. 587 dieses Buches).
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verwandtschaft und Schwiégerschaft, gewisse Grade der nachgebildeten
Schwigerschaft ein Ehehindernis. Die Zihlung der Grade stimmt mit
jener bei der Schwdgerschaft tiberein.

Das romische Recht beschrinkt das aus der nachgebildeten
Schwigerschaft entstehende Ehehindernis auf die Ehe zwischen dem
Sohne und der Braut des Vaters und umgekehrt, auf die Ehe zwischen
der Braut des Sohnes und dem Vater; weiters auf die Ehe mit der
Braut des Bruders und auf die Ehe zwischen dem Brdutigam und der
Mutter der Braut2. Diese Bestimmung wurde auch von der Kirche,
namentlich als das Verlobnis die kirchliche Einsegnung erfuhr, ange-
nommen3. Gegenwirtig ist nach dem Rundschreiben der Patriarchal-
Synode von Konstantinopel vom September 1868 die Ehe zwischen
dem Brdutigam und der verwitweten Mutter der
verstorbenen Braut untersagt. Z. B. A war mit D, B AC
der Tochter der Witwe C, verlobt; stirbt nun die T
Braut D, so kann A nicht mit C, d. i. mit der 4 O-X¥ D
Mutter seiner ehemaligen Braut, eine Ehe schlieBen
und umgekehrt; denn es liegt mit Riicksicht auf die eine vorhandene
Zeugung der erste Grad der nachgebildeten Schwigerschaft vor. Wenn
der 98. Trullanischen Kanon die Ehe der Verlobten mit einem anderen
Manne als Ehebruch strafbar erkldrt, so muB einer umso strengeren
kirchlichen Strafe eine Ehe unterliegen, welche die Fundamental-Normen
der Familien- und Gesellschaftsmoral verletzt. Nach dem erw#hnten
Rundschreiben der gedachten Synode kann die

Braut keine Ehe mit dem Sohne ihres verstor- A B C
benen Briutigams schlieBen. Z. B. A war mit A---O XX
dem Witwer B verlobt, dessen Sohn D ist; stirbt T

nun der Brdutigam B, so kann A mit D keine OD

Ehe schlieBen, weil zwischen ihnen der erste Grad

der nachgebildeten Schwigerschaft besteht. Endlich kann die Braut
auch keine Ehe mit dem Bruder des verstorbenen Brautigams schlieBen.
Z. B. A war mit B verlobt, dessen Bruder

D ist; stirbt B, so kann A mit D keine Ehe ¢
schlieBen, weil zwischen ihnen der zweite )

Grad der nachgebildeten Schwagerschaft be- P

steht. Bei der nachgebildeten Schwigerschaft AA - & OD
sind die Ehen im dritten Grade gestattet+. B

Der Grund dieses Ehehindernisses liegt einer-

2 Instit. 1. 10, 2; Digest. XXIII. 2, 14. §. 1. 4; Basilic. XXVIIL 5, 1. 2.

* Verschiedene diesbeziigliche Verordnungen der Patriarchal-Synode in Kon-
stantinopel siehe bei Xptotododhon lpby. voprdy, o). 188—189. Krméija,
Kap. 48, Tit. 7, 10.

* Xpiotododion, aeh. 189—193.

391
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seits in der durch die Kirche angenommenen Gleichstellung des Verltb-
nisses mit der Ehe® und andererseits darin, daB bei der Ehe das
Augenmerk nicht bloB darauf zu lenken ist, was gestattet ist, sondern
auch darauf, was sich ziemt, was ehrwiirdig und der Natur nach ge-
recht isté.
§. 194.
5) Die Adoption.

Durch die Adoption (vicdessin, adoptio) entsteht ebenfalls eine
Art der Verwandtschaft, welche vopwwi; 7 mhaopoties; coyyéveta
(legalis vel ficta cognatio) genannt wird. Dieses Verwandtschafts-
Verhiltnis wird zwischen dem Adoptivvater und dessen Verwandten
einerseits, und dem Adoptivsohne und dessen Verwandten anderseits
begriindet. Der auf gesetzlichem Wege Adoptierte tritt zu dem Adop-
tivvater in dieselben verwandtschaftlichen Beziehungen, in welchen er
zu seinen Blutsverwandten steht. Die Grenze dieser Verwandtschaft,
sowie die Zihlung der Grade bei derselben sind der geistlichen Ver-
wandtschaft analog!.

Die aus der Adoption entstehende Verwandtschaft hat im allge-
meinen einen biirgerlichen Charakter; denn sie entsteht durch einen
Akt der weltlichen Behorde® Erhidlt aber die Adoption die kirchliche
Einsegnung, so wendet auch die Kirchengewalt dem durch die Adop-
tion begriindeten Verwandtschafts-Verhdltnisse ihre Aufmerksamkeit zu,
und beurteilt den Adoptierten riicksichtlich der Ehehindernisse wie
einen leiblichen Abkdmmling des Adoptivvaters 3.

§. 195.

6) Relative Ehehindernisse, welche auBerhalb des Begriffes der
Verwandtschait liegen.

AuBer den Ehehindernissen, welche aus dem Begriffe der phy-
sischen, geistlichen oder juristischen Verwandtschaft entstehen, gibt es

$ Asty Epvo B tod mapbvrog deoniopatos th Tpétepov xpdtos Aopakds
drogivasdar, dxsivag elvar woplog pyysteiag wal dreyydg loodvvapoboag
TP Tape vy oy tis ovvodwis dupBohoyiag Sudonsdw. Nov. Alexii Com-
neni a. 1084.

¢ Basilic. XXVIIL 5, 6 (Cf. Digest. XXIill. 2, 42 pr.). Vergl. Blastares. B, 8
(Ath. Synt. VI, 140).

§. 194. ! Blastares. B, 8 (Ath. Synt. VI, 136).

? Die Vorschrift iiber das durch die Adoption begriindete Ehehindernis in
Basilic. XXVIIL 5, 8; vergl. auch XXVIIIL 4, 24.

8 Krméija. 50. Kap., erwahnte Ausg. ll, 202. Nach dem Synodal-Rundschreiben
fiir Griechenland vom 6. Mirz 1873 erstreckt sich das Ehehindernis der Adoption,
oméroy abey tekitar 3 tepoloyiag, bis einschlieBlich des sechsten Grades der
absteigenden Linie (Xptatomodion Zolhoyi), ash. 313).

e gl
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noch einige Ehehindernisse, welche auBerhalb des Begriffes der Ver-
wandtschaft liegen, u. zw.:

1) Der Raub. Im kanonischen Rechte versteht man unter Raub
(dpmoyh. raptus) die gewaltsame oder listige Wegfiihrung einer weib-
lichen Person an einen Ort, an welchem sie sich in der Gewalt des
Entfiihrers befindet. Die weltlichen und die kirchlichen Gesetze be-
trachteten den Raub als Verbrechen und stellten ihn in die Reihe der
absoluten Ehehindernisse!. Der 27. Kanon des IV. allgemeinen Konzils
bestimmt riicksichtlich des Raubes, ,daB diejenigen, welche Frauen
rauben, wenn es auch geschieht, um sie zu heiraten, oder diejenigen,
welche den Riubern helfen, wenn sie Geistliche sind, ihre Stelle ver-
lieren, wenn aber Laien, dem Anathem verfallen sollen“2. Basilius der
GroBe bezeichnet die mit der geraubten Person geschlossene Ehe als
Unzucht und bedroht jenen Ort mit der AusschlieBung aus der kirch-
lichen Gemeinschaft, welcher dem Entfiihrer Unterstand gewd#hrt3. Das
griechisch-rémische Recht entschied hierin so strenge, daB es die Todes-
strafe fiir diejenigen festsetzte, welche beim Raube ergriffen wurden. Die
zwischen dem Entfithrer und der Entfiihrten geschlossene Ehe wurde
als ungiltig angesehen4. Die gegenwirtigen Gesetze betrachten den
Raub als absolutes Ehehindernis 5.

2) Der Ehebruch. Zum Unterschiede von der Unzucht (wopveio)
wird als Ehebruch (potysto, adulterium) die fleischliche Vermischung
einer verheirateten Person mit einer andern, welche nicht ihr Ehegatte

§. 195. 1! Vergl. Blastares. A, 13 (Ath. Synt. VI, 101—114).

* Vergl. 92. Trull. Kan.; 67. Kan. Apost.; Anc. 11. Kan.

# 22, 25. 30. 38. 42. 53. Kanon und Kommentare Zonaras’, Balsamons und
des Archim. Johann zu denselben. sowie zu den in der vorstehenden Anmerkung
angefiihrten Kanones. Nomok. IX, 30 (Ath. Synt. I, 214—230). Siche das Dekret der
Synode von Konstantinopel vom 2. August 1701 (Fededv Awrdfeis. I 83—87.
Cf. 1, 187—189).

¢ Cod. Theodos. IX. 24, 1. 23; Cod. Justin. I. 3, 54. 1X. 13, 1; Nov. 143 und
150; Basilic. LX. 58, 1 (aus dem Prochiron). Siehe auch die 35. Novelle Leo des
Philosophen: Tlepl dprayis »al Blag yovawnée (Zachariae. 1M, 122—123).

® Die Krméija enthdlt die Bestimmung (aus dem Prochiron), daf die Ent-
fiihrer, falls sie beim Raube Waffen beniitzen, ,mit dem Schwerte gepeinigt werden
sollen“, und daB die Mitschuldigen ,geschlagen, ihnen die Haare geschoren und
die Nasen verstiimmelt werden sollen“; verwendeten sie jedoch keine Waffen,
»S0 sollen sie mit dem Verluste der Hinde bestraft“, und die Mitschuldigen ,sollen
geschlagen, ihnen die Haare geschoren und mit der Verbannung bestraft werden“
(II, 164; vergl. auch 1, 104). Fiir Osterreich §. 56 des biirgerl. Gesetzbuches; fiir
Serbien §. 69 g. und §. 76 des biirgerl. Gesetzbuches; fiir Griechenland Ilowirdg
vépog, dpdp. 280. 333, und das Synodal-Rundschreiben vom 28. September 1848;
fiir Rufland Art. 205, 1. des Konsistorial-Statuts vom Jahre 1883; fiir Bulgarien
Art. 202 des Exarchal-Statuts vom Jahre 1895. Details iiber dieses Ehehindernis bei
Zhishman, Eherecht, S. 561—578.
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ist, bezeichnet®. Ist der Ehebruch erwiesen, so bildet derselbe ein
absolutes Ehehindernis fiir die schuldigen Personen, sobald die erste
Ehe, sei es durch den Tod eines Ehegatten, sei es durch die erfolgte
Trennung, aufgelost wurde. Die Kanones, welche den Ehebruch als
ein iiber der Unzucht stehendes Verbrechen betrachten, bedrohen den-
selben mit schweren Strafen?. Derselbe Standpunkt wird auch vom
griechisch-romischen Rechte vertreten 8. Die Kanones und das griechisch-
romische Recht erkldren den Ehebruch als Ehehindernis fiir jene Per-
sonen, welche dieses Verbrechens {iberwiesen werden? Diese Be-
stimmung enthalten auch die gegenwirtigen Gesetze in den einzelnen
Staaten 10,

3) Die Aufreizung zur Ehetrennung. Die kirchlichen und die welt-
lichen Gesetze gestatten die Wiederverheiratung dem gesetzlich ge-
trennten Ehegatten, ohne dessen Verschulden die Ehe getrennt wurde.
Diejenige Person, mit welcher der getrennte Ehegatte eine eheliche
Verbindung eingeht, darf an der Ehetrennung kein Verschulden treffen
und letztere auch nicht durch Aufreizung veranlaBt haben!'. Die Mit-
schuld an der Ehetrennung und die Veranlassung derselben durch
Aufreizung wird als strafbar betrachtet und bildet an sich ein abso-
lutes Ehehindernis fiir jene Person, welche die Ehetrennung in der
Absicht veranlate, um mit dem getrennten Ehegatten eine Ehe zu
schlieBen 12,

4) Das Verhdltnis des Kurators. GemaB der Stellung, welche der
Kurator (éxitpomeg, curator) den Pflegebefohlenen gegeniiber einnimmt,
verbietet das griechisch-romische Recht die Ehe zwischen dem Kurator
und seiner Pflegebefohlenen, sowie die Ehe zwischen dieser und dem
Sohne oder dem Enkel des Kurators, wofern das vormundschaftliche

¢ Siehe den Kommentar Balsamons zum 48. Kan. Apost. und zum 4. Kanon
des Gregorius von Nyssa (Ath. Synt. I, 64. 1V, 312); Blastares. M, 14: llept pot-
yeiag (Ib. VI, 374—379).

" 48. 61. Kan. Apost.; 87. Trull. Kan.; Anc. 20. Kan.; Neoc. 8. Kan.; Karth.
102, Kan.; Basilius d. Gr. 5. 58. 77. Kan.; Gregorius v. Nyssa. 4. Kan,

® Digest. XLVIIL. 5, 11. 15, 5; Cod. Theodos. IX. 7, 3; Cod. Just. II. 4, 18.
XI. 9, 30 (poena adulterii); Nov. 134. Kap. 10. 12; Basilic. VL. 19, 8. XL 2, 35.
XXVIIL 7, 1. LX. 37, 1 sq. 42, 13.

® Nomokanon XI, 1. XIl, 5 (Ath. Synt. I, 252—253, 301 fi.). Blastares er-
wihnte Stelle. Siehe in der Krmdéija (aus dem Prochiron) Kap. 48, Tit. 7, 24. 39,
64, 79; (aus der Ecloga) Kap. 49 Tit. 16, 9. 16.

' Fiir Osferreich §. 67 des biirgerl. Gesetzbuches; fiir Serbien §. 69 1. und
§. 81. des biirgerl. Gesetzbuches.

' Laod. 1. Kan. und Kommentar Balsamons zu diesem Kanon (Ath. Synt.
Hl, 172); Kommentar des Archim. Johann zu demselben Kanon (I, 422—423).

2 Vergl. Blastares. I, 13 (Ath. Synt. VI, 275). Fiir Osterreich § 119 des
biirgerl. Gesetzbuches und Hofdekret vom 26, August 1814,

RSN o At i 00
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Verhiltnis noch besteht!s. Im Sinne dieser Bestimmung verbietet auch
die Kirche derartige Ehen. Die trotzdem geschlossenen Ehen werden
als ungesetzlich erklart 14,

5) Die Verschiedenheit der Religion. Durch das im Begriffe der
Ehe gelegene Moment, daB dieselbe die Gemeinschaft zwischen Mann
und Frau in allem dem bilden miisse, was sich auf den Glauben be-
zieht, ergibt sich von sich selbst, daB dort, wo diese Gemeinschaft des
Glaubens nicht gegeben sein kann, auch keine Ehe bestehen konne;
daB also die Verschiedenheit der Religion zweier Person, welche eine
Ehe schlieBen wollen, ein Ehehindernis bilden miisse. Dies ist im ab-
soluten Sinne dann zu verstehen, wenn es sich um die Ehe zwischen
einem christlichen und einem einer nichtchristlichen Religionsgesell-
schaft angehdrenden Teile handelt. Dagegen ist in Fillen, in welchen
es sich um die Ehe orthodoxer Christen mit andersglaubigen Christen
handelt, der obige Grundsatz im relativen Sinne aufzufassen. Die auf
solche Weise entstandenen sogenannten Mischehen werden im §. 204
behandelt.

Zu Beginn der Kirche gab es Ehen zwischen Christen und Nicht-
christen. Dergleichen Verbindungen wurden von der Kirche zwar nicht
gebilligt, aber doch geduldet, weil die Hoffnung bestand, daB auf diesem
Wege der nichtchristliche Teil sich zum Christentum bekehren werde 15.
Als jedoch das Christentum zur Staatsreligion im griechisch-rémischen
Reiche erhoben wurde und sich die Befiirchtung geltend machte, daB
die Juden in ehelichen Verbindungen mit Christen zum Abfalle vom
Christentume verfiihren kénnten, wurde vom Kaiser Konstantinus im
Jahre 339 eine Konstitution erlassen, durch welche jede eheliche Ver-
bindung mit Juden unter Androhung der Todesstrafe verboten wurde 16,
Diese Konstitution wurde spidter in die Kanonen-Sammlungen der
morgenldndischen Kirche aufgenommen und allgemein bindend !7. Das
Verbot der Ehen zwischen Christen und Nichtchristen ist auch dermalen
in den einzelnen Staaten gesetzlich normiert 1%,

13 Basilic. XXVIIL 5, 27. u. a.

1 Nomok. XIII, 2, (Ath. Synt. I, 277). Kommentar Balsamons zum 27. Kanon
Basilius d. Gr. (Ib. IV, 162); Blastares. B, 8: mept imrpémon %ol degmhinwy (Ib. VI,
139. 140). Vergl. §. 216 des dsterreichischen biirgerl. Gesetzbuches.

15 Siehe hieriiber das I. Sendschreiben Paulus’ an die Korinther. 7, 12—14.
16. Beispiele von Ehen aus den ersten Zeiten der Kirche zwischen getauften und
nicht getauften Personen bei Zhishman, Eherecht. S. 507—508.

18 Cod. Theod. XV 8. 6; Cod. Justin. . 9, 6; Basilicor. L. 1, 38.

17 Nomok. XII, 13; Blastares. I', 12 (Ath. Synt. I, 271, VL 175).

18 Siehe fiir Osterreich §. 64 des allgem. biirgerl. Gesetzbuches; fiir Serbien
§. 69 und §. 93, 8.
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§. 196.
Die Wirkungen der Ehehindernisse.

Jede bei Vorhandensein eines gesetzlich normierten Ehehinder-
nisses geschlossene Ehe wird im allgemeinen als eine ungesetzliche
Ehe (rlﬁeop.og poog, nuptiae illegitimae) bezeichnet. Das kanonische
Recht sondert die nicht gesetzmiBig geschlossenen Ehen (pv7 dwépog
Twopéveoy Ydpov, quae legitime non contrahuntur) nach der dem
romischen Rechte entnommenen Einteilung in: 1) verbotene (d)épzor,
incestae, illicitac), welche zwischen Blutsverwandten geschlossen werden ;
2) gesetzwidrige (wapdyvopst, nefariae), z. B. die Ehe des Vormundes
mit einer seiner Obhut anvertrauten weiblichen Person, und 3) verponte
(rozdrpreo, damnatae), z. B. die Ehe mit einer Nonne. Alle Ehen
dieser Arten miissen nach den Kanones getrennt werden (Jiwomdodor,
dirimendas) .

Die Trennung oder Ungiltigerklirung der bei Vorhandensein der
betreffenden Ehehindernisse bereits geschlossenen Ehe ist eine absolute
(Amohdtog), wenn es sich um ein gvotpertxdy  %oOlope  handelt;
liegt dagegen nur ein dmoyopevtndy xdAopo vor, dann ist die Ungil-
tigerkldrung nur eine relative (oyste®c), d. h. es wird die Ehe inso-
lange getrennt, bis jenes Hindernis, welches im Augenblicke der Ehe-
schlieBung die Gesetzm@Bigkeit (§. 187) derselben vereitelte, beseitigt wird.

Die anatreptischen Hindernisse sind: 1) die gesetzlich bestehende
Ehe (§. 188. I. 4); 2) die Schwiéngerung der Braut (§. 188. 1. 3);
3) die hthere Weihe (§. 188. I. 6); 4) das Keuschheitsgeliibde (§. 188.
I. 7); 5) die vierte Ehe (§. 188. I. 8); 6) die Blutsverwandtschaft bis
einschlieBlich des vierten Grades im Sinne des 54. Trullanischen Kanon;
7) die Schwiégerschaft bis einschlieBlich des vierten Grades im Sinne
desselben Trullanischen Kanon; 8) die Schwigerschaft, die durch zwei
verschiedene Ehen zwischen drei Familienkreisen gebildet wird, bis
zum ersten Grade; 9) die geistliche Verwandtschaft bis einschlieBlich
des zweiten Grades im Sinne des 53. Trullanischen Kanon; 10) der
Ehebruch (§. 195. 2); 11) das Verhiltnis des Kurators (§. 195. 4).

Eine Ehe, welche bei dem Bestande ecines der jetzt angefiihrten
Ehehindernisse geschlossen wurde, wird getrennt und fiir nichtig erkldrt.

§. 196. ! Blastares. I', 9 (Ath. Synt. VI, 165). Balsamons Kommentar zum 16. Ka-
non von Chalcedon und zum 27. Kanon Basilius d. Gr. (Ib. II, 258. 1V, 162). Kom-
mentar zum 19. apost. Kanon im Pedalion: "And todg yapons Fhhot pdv Aéyovear
adéneror, Boot yivoveor petd ouyyav@y 7 aipetndv, ZAhot 38 mapdvopor,
wadig shay, Gray APy twac ele ovaiza Exsivny, tis Gmoiag 6 matip tod
sotady vimbdey Emitpomog, xal dhhot natdwnprrot, zadhg ehvar, Gray Twhg
Mafy el hovaina Ty dpEpopévyy sic toy Osty, wokoypaioy. (erwdhnte Aus-
gabe S. 20).
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Diese Verfiigung wird von jener Obrigkeit getroffen, in deren Wirkungs-
kreis die Eheangelegenheiten gehdren, u. zw. von amtswegen, sobald
sie von dem Bestande einer solchen Ehe Kenntnis erlangt, oder iiber
die von einem Ehegatten erstattete Anzeige®. Das hiecbei vorgeschrie-
bene gerichtliche Verfahren ist dasseibe, welches fiir die Ehestreitig-
keiten im allgemeinen vorgeschrieben ist (§. 147. IL. III).

Die Wirkungen der Nichtigkeits-Erklirung der Ehe betreffen: a)
die Personen, welche eine ungesetzliche Verbindung geschlossen haben;
b) den Geistlichen, der eine solche Verbindung eingesegnet hat; ¢)
die in einer solchen Verbindung geborenen Kinder. Die Kanones und
die weltlichen Gesetze verhdngen iiber diejenigen Personen, welche
eine ungesetzliche Verbindung geschlossen haben, bestimmte Strafen,
deren Beschaffenheit von der Natur des betreffenden Hindernisses
abhdngt; hiebei wird jedoch darauf Riicksicht genommen, ob die betref-
fenden Personen mit Absicht gehandelt haben, ob sie ihren Fehltritt
bereuen und denselben freiwillig bekennen®. Der Geistliche, welcher
eine solche Ehe einsegnet, wird, wenn seine Schuld erwiesen, von
seinem Kirchenamte enthoben und abgesetzt . Die in einer solchen Ehe
geborenen Kinder werden als uneheliche (Gvéyyvot waides, illegitimi) be-
trachtet. Sie treten in kein Verwandtschafts-Verhiltnis zu den ehelichen

* Nomokanon XIII, 2 (Ath. Synt. [. 277). Der §. 94 des dsterr. biirgerl. Gesetz-
buches enthdlt folgende Bestimmung: ,Die Ungiltigkeit einer Ehe, welcher eines
der in den §§. 56, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68, 75 und 119 angefiihrten Hindernisse
(Entfithrung, Eheband, Weihe oder Geliibe, Religionsverschiedenheit, Verwandtschaft,
Schwigerschaft, Ehebruch, Gattenmord, Abgang der Einwilligung und Trennung)
im Wege steht, ist von amtswegen zu untersuchen. In allen iibrigen Fillen muB
das Ansuchen derjenigen, welche durch die mit einem Hindernisse geschlossene
Ehe in ihren Rechten gekrdnkt worden sind, abgewartet werden“. §. 95 bestimmt
sDer Ehegatte, welcher den unterlaufenen Irrtum in der Person, oder die Furcht,
in welche der andere Teil gesetzt worden ist; ferner der Gatte, welcher den Um-
stand, daB er nach den §§. 49, 50, 51, 52 und 54 (Minderjdhrige und Militar-Per-
sonen) fiir sich allein keine giltige Ehe schlieBen kann, verschwiegen, oder die ihm
erforderliche Einwilligung fdlschlich vorgewendet hat, kann aus seiner eigenen
widerrechtlichen Handlung, die Giltigkeit der Ehe nicht bestreiten“. §. 96 verfiigt :
,Uberhaupt hat nur der schuldlose Teil das Recht zu verlangen, daB der Ehe-
vertrag ungiltig erkldrt werde; er verliert aber dieses Recht, wenn er nach erlangter
Kenntnis des Hindernisses die Ehe fortgesetzt hat“. Siehe §. 93 des serbischen
biirgerl. Gesetzbuches; Art 187 u. 188 des monlenegrinischen Konsist. Statuts vom
Jahr 1904,

4 54, Trull. Kan.; Anc. 25. Kan.; Neoc. 2. Kan.; Basilius d. Gr. 68. Kan. und
die Kommentare zu diesen Kanones. Blastares I', 9. 13 (Ath. Synt. VI, 169. 177);
Krmdéija (aus dem Prochiron), Kap. 48, Tit. 39, 63. 73. Basilic. XXVIII, 6, 1. XXX.
1, 5. LX. 37, 39. 76. 77.

* Timotheus v. Alex. 11. Kan.; Nikephorus Confess. 153. Kan. (Pitra, II, 341);
64. kanon. Antwort Balsamons (Ath. Synt. 1V, 495); 53. Kanon des Nomokanon
zum Euchologion,
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Kindern und bleiben vom Erbrechte ausgeschlossen?®. Ereignet es sich
aber, daB zwei Personen in Unkenntnis der kirchlichen Vorschriften
eine Ehe schlossen, von deren Gesetzlichkeit sie sich irrtiimlich {iber-
zeugt hielten, so beurteilen die Kanones eine solche Ehe nachsichtiger,
indem sie, wenngleich die als ungesetzltch erwiesene Ehe fiir nichtig
erklart wird, weder fiir jene Personen, welche eine solche Ehe geschlos-
sen haben, noch fiir die in einer solchen Verbindung geborenen Kinder
alle erwdhnten Wirkungen eintreten lassen. Dasselbe gilt auch von
dem Priester, welcher in Unkenntnis eine ungesetzliche Ehe eingeseg-
net haté.
§. 197.

Die Beseitigung der Ehehindernisse.

Die anatreptischen Ehehindernisse konnen nicht beseitigt werden,
und die bei dem Bestande eines dieser Hindernisse geschlossene Ehe
muB getrennt werden (§. 196). Diese Hindernisse konnte nur jene
Obrigkeit beseitigen, oder es konnte, um die moderne Terminologie
zu gebrauchen, die Dispensation von diesen Hindernissen nur jene
Obrigkeit erteilen, also eine ungesetzlich geschlossene Ehe konvalidieren,
welcher das Recht zustand, die betreffenden anatreptischen Hindernisse
zu normieren. Dies wire das allgemeine Konzil oder jene Obrigkeit,
welche dieses Konzil im regelmaBigen Leben im allgemeinen zu ver-
treten hat. Nur unter auBergewohnlichen Verhiltnissen, wenn die kirch-
liche Ordnung bedroht ist, oder wenn einem groBeren Ubel oder einem
Argernisse vorgebeugt werden soll, gestatten die Kanones der bischof-
lichen Synode der betreffenden Kirche gegen einzelne Personen eine
mildere Auslegung der Gesetze walten zu lassen .

Beziiglich der apagoreutischen Ehehindernisse, welche nicht durch
das okumenische Konzil festgesetzt sind, sondern nachtréglich von der
Kirchenbehorde als eine Erweiterung der fundamentalen Gesetze nach
den Orts- und Zeitverhdltnissen normiert wurden, kann jeder Bischof
in seinem Gebiete die Aufhebung zugestehen, von diesen Ehehinder-
nissen die Dispensation erteilen und die EheschlieBung gestatten. Ist
die Ehe bereits geschlossen, so kann sie vom Bischof konvalidiert
werden 2. Insoweit aber einzelne von diesen apagoreutischen Ehehin-

5 Blastares. B, 8 (Ath. Synt. VI, 129).

¢ Blastares. I', 9 (Ath. Synt. VI, 168). Theophil. v. Alexandria 13. Kan.; Bas.
d. Gr. 27. Kan.; 26. Trull. Kanon und Kommentare zu diesen Kanones.
§. 197. '’Eay pévtor péhhy tf) wnaddhov oixovopia Epmédioy Eosodar tobro
sagt Basil. d. Gr. in seinem 1. Kan. Siehe das Sendschreiben des Patriarchen So-
phronius von Konstantinopel vom August 1864 ([(e8emv, Awrdies. 1, 408).

2 I, allgem. Konzil 12. Kan.; 102. Trull. Kanon; 2. 5. 7. 19. Kanon von An-
cyra; Petrus von Alexandria 11. Kanon; Basil. d. Gr. 2. Kanon; Gregorius von
Nyssa 4. 5. 7. 8. Kanon und Kommentare zu diesen Kanones,
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dernissen von der biirgerlichen Gesetzgebung festgesetzt sind, kann
die weltliche Gewalt von diesen Ehehindernissen die Dispensation
erteilen und die Ehe konvalidieren 3.

Die Dispensation oder Nachsicht von einem Ehehindernisse bildet
fiir diejenige Person, welche einer solchen Nachsicht teilhaftig wird,
einen Gnadenakt seitens der Kirche, fiir welchen sich die betreffende
Person der Kirche gegeniiber besonders dankbar erweisen soll. Diese
Dankbarkeit soll durch ein gutes, gottgefalliges Werk praktisch darge-
tan werden. In der Regel geschieht dies durch Oblationen fiir die
Kirche oder fiir eine wohltitige Vereinigung, je nach der Verfiigung
der Kirchenobrigkeit, welche die Dispensation erteilt hat. Gegenwirtig
wird diese Verfiigung in der Regel als Ehebufe bezeichnet.

Die Dispensation von einem Ehehindernisse muB vor der Ehe-
schlieBung unmittelbar bei der kompetenten Obrigkeit nachgesucht wer-
den; ausnahmsweise kann dies vom Pfarrgeistlichen besorgt werden. Die
Dispensation kann nur bei Vorhandensein besonders wichtiger und
gerechtfertigter Griinde erteilt werden. Diese Griinde zu priifen, ist
Sache der kompetenten Obrigkeit, welche nach dem Ergebnisse dieser
Priifung die Dispensation gewidhren oder dieselbe verweigern kann.
Wird die Ehe ohne Dispensation geschlossen, so unterliegt der be-
treffende Teil der Bestrafung, namentlich im Falle des Verschweigens
eines Ehehindernisses, fiir welches die Dispensation erforderlich war 4.
Die Dispensation kann nach geschlossener Ehe dann nachgesucht werden,
wenn das betreffende Ehehindernis vor der EheschlieBung unbekannt
war und erst nach der EheschlieBung entdeckt wurde. In einem solchen
Falle ist die zustindige Obrigkeit in der Erteilung der Dispensation
viel nachsichtiger, um jedes Argernis zu vermeiden und um das An-
sehen der Familie innerhalb der Grenzen der gesetzlichen Maoglichkeit
zu wahren.

Sobald das betreffende Ehehindernis beseitigt ist, tritt die Konvali-
dation der Ehe ein. Die Konvalidation erfolgt entweder a) durch die
Dispensation oder b) durch den Wegfall der Ehehindernisse. Uber die
Dispensation wurde bereits gesprochen. Die zweite Art der Konvali-
dation erfolgt: 1) durch die nachtrdgliche Erlangung des gesetzlichen
Alters; 2) durch das spater behobene Unvermdgen zur Erfilllung der
ehelichen Pflicht; 3) durch die nachtrdgliche Einwilligung jenes Teiles,
welcher durch Zwang, Furcht oder Betrug bei der EheschlieBung
beeinfluBt wurde; 4) durch die nachtragliche Erlangung der zur Ehe-

* Nomok. XIII, 2 (Ath. Synt. I, 277). Der §. 83 des dsterr. biirgerl. Gesetz-
buches bestimmt: ,Aus wichtigen Griinden kann die Nachsicht von Ehehindernissen
bei der Landesstelle angesucht werden, welche nach Beschaffenheit der Umstinde
sich in das weitere Vernehmen zu setzen hat“.

4 Siehe Anm. 3 des §. 196. Fiir Osterreich siche §. 507 des Strafgesetzbuches,

Milad, Kirchenrecht, 40
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Einwilligung notigen Geisteskréfte; 5) durch die nachtrigliche Einwilli-
gung der Gewalthaber; 6) durch die nachtrigliche Annahme des Chri-
stentums seitens des nicht-christlichen Teiles. Die Konvalidation der
Ehe wird von jener Obrigkeit ausgesprochen, welche im allgemeinen
in Eheangelegenheiten kompetent ist. Die Erkldrung der Konvalidation
muB in das Trauungsbuch eingetragen werden, von welchem Zeitpunkte
ab, die friiher als ungesetzlich angesehene Ehe zu einer gesetzlichen wird.

IV. Die Wirkungen der Ehe.

§. 198.
Die Rechte und Pilichten der Ehegatten.

Die Rechte und Pflichten der Ehegatten sind vorerst durch den
Zweck, zu welchem die Ehe von Gott eingesetzt wurde, und ferner
durch die kirchlichen und weltlichen Gesetze vorgezeichnet. Die aus-
fithrliche Darlegung dieser Rechte und Pilichten gehort in das Gebiet
der Moraltheologie und in das System des Zivilrechts. Im Kirchenrechte
geniigt eine allgemeine diesbeziigliche Erwédhnung.

Die Rechte und Pflichten der Ehegatten sind entweder gegensei-
tige oder solche, welche die einzelnen Ehegatten betreffen.

Die gegenseitigen Rechte und Pilichten sind: 1) Die Erfilllung
der ehelichen Pflicht. Beide Teile sind an dieselbe gebunden, gemiB
dem zweifachen Zwecke der Ehe, namlih der Befriedigung des Ge-
schlechtstriebes und der Zeugung der Kinder. ,Der Mann leiste der
Frau die eheliche Pflicht“, gebietet das neue Testament, ,und ebenso
auch die Frau dem Manne; die Frau hat kein freies Recht iiber ihren
Leib, sondern der Mann, ebenso hat der Mann iiber seinen Leib kein
freies Recht, sondern die Frau; entzieht euch einander nicht, es sei
denn mit gegenseitiger Einwilligung auf einige Zeit“1. Jeder Teil ist
von dieser Pflicht befreit, wenn ein Ehebruch vorliegt oder wenn die
Prinzipien der Sittlichkeit verletzt werden?®. 2) Die eheliche Treue. Die
Ehegatten sind zu gegenseitiger Liebe und Hingebung, sowie zur Plege
alles dessen verpflichtet, was zur Wiirde und zur Erhaltung des Ehe-
verhdltnisses beitrdgt®. Die eheliche Treue wird durch jede moralisch
unzuldssige Handlung, insbesondere durch den Ehebruch, welcher den
Frieden, die Ehre und Wiirde der Familie vernichtet, verletzt. 3) Die
Sorge fiir die Kinder. Die Kinder sind die Frucht der Liebe der Eltern,
sind Blut von ihrem Blute; daher verpflichtet sowohl das gottliche
als auch das menschliche Recht die Eltern, fiir die physische, geistige,

§ 198. 'L Kor. 7, 3—5.
? Vergl. den Nomokanon zum Euchologion. Kap. 183.
3 Koloss. 3, 18. 19, und Parallelstellen. Nomok. XIlI. 30 (Ath. Synt. I, 330—331).
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moralische und religivse Erziehung der Kinder zu sorgen und ihnen
die ndtige Anleitung zu erteilen, damit sie imstande sind, sich den
selbstindigen Lebensunterhalt zu sichern und niitzliche Mitglieder der
Gesellschaft zu werden. Die Vernachlassigung dieser Pflichten durch
die Eltern wird von den Kanones mit den strengsten Strafen geahndet.
Der 15. Kanon der Synode von Gangra lautet: ,Wenn jemand seine
Kinder verldBt und sie nicht erzieht und soviel er vermag zur gebiih-
renden Frommigkeit anleitet, sondern unter dem Vorwande der Frommig-
keit sie vernachldssigt, der sei Anathema“*.

Die Rechte und Pflichten, welche die einzelnen Ehegatten betreffen,
sind: 1) Der Mann ist nach gottlichem Rechte das Haupt der Familie 3.
Er hat die Familie zu leiten und sich hiebei des wohlmeinenden Rates
zu bedienen; daher hat er auch den Anspruch auf Achtung und Ge-
horsam der Familie; 2) die Frau ist nach demselben Rechte der
untrennbare Genosse des Mannes, sie hat ihn zu unterstiitzen und
seinen Anordnungen zu gehorchen®; sie erhdlt den Namen und den
Stand des Mannes und ist verpflichtet, demselben an seinen Aufenthalts-
ort zu folgen.

§. 199.
Die Beziehungen zwischen Eltern und Kindern.

Die zwischen Mann und Frau geschlossene Verbindung ist ent-
weder eine gesetzliche oder eine ungesetzliche, je nachdem dieselbe
den Charakter einer giltigen Ehe an sich trdgt oder ihr dieser Cha-
rakter abgeht; daher konnen auch die in einer zwischen Mann und
Frau geschlossenen Verbindung geborenen Kinder eheliche (vopurot,
yvnew, legitimi) oder uneheliche (cvéyyvnar, illegitimi) sein.

Die in einer als giltig anerkannten Ehe geborenen Kinder gelten
als eheliche; sie tragen den Namen des Vaters und sind seine Erben.
Als eheliche Kinder werden auch die in einer unerlaubten, jedoch
offentlich geschlossenen Ehe, sowie die in einer wegen eines Ehehin-
dernisses als nichtig erklirten Ehe geborenen Kinder betrachtet. Der
Beweis fiir die eheliche Abstammung der Kinder erfolgt mittels des
Traungsbuches oder durch andere Zeugnisse. Wird ein Kind von den
Eltern als ein eheliches anerkannt, so ist jede diesbeziigliche Einwen-
dung belanglos. Derjenige, welcher die Abstammung eines Kindes
bestreitet, muB seine Behauptung durch Beweise erhidrten. Der Ehe-
mann wird als Vater eines Kindes angesehen, solange der Beweis
nicht erbracht wird, daB er zur Zeit, in welcher die Zeugung des

* Vergl. den Kommentar des Archim. Johann zu diesem Kanon (I, 382—383).
% I. Mos. 3, 16; L Kor. 11, 3; L. Tim. 2, 12; Tit. 2, 5 u. a.
® Ephes. 5, 22; 1. Petr. 3, 1 u. a.

40*
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Kindes geschehen konnte, der Mutter desselben nicht beigewohnt
habe!.

Die auBer der Ehe geborenen Kinder heifen uneheliche. In den
kirchenrechtlichen Quellen werden die unehelichen Kinder unterschieden
in: guaot (naturales), welche in Konkubinate geboren sind, und wo
nachgewiesen werden kann, daB zu der Zeit, in welcher das betref-
fende Kind gezeugt oder geboren wurde, eine Ehe zwischen den El-
tern moglich war; védot (spurii), d. i. jene, deren unehelicher Vater
bekannt ist, und oxéttot (tenebrosi), d. i. jene, deren Vater unbekannt
ist2. Sie stehen zu ihrem Erzeuger in keinem Rechtsverhiltnisse; da-
gegen fiihren sie den Namen der Mutter und stehen zu ihr in den
ndamlichen Verhiltnissen, wie deren eheliche Kinder®; sie haben jedoch
das Recht, vom Vater die Alimentation und Erziehung zu fordern+4.

Um dem Argernisse Einhalt zu tun und gréBere Ubel zu ver-
meiden, gestattet sowohl das kirchliche als auch das biirgerliche Recht
die Legitimation der unehelichen Kinder®. Die Legitimation, welche
darin besteht, daB die unehelichen Kinder als eheliche angesehen werden,
erfolgt: a) von Rechtswegen (ipso jure) in Betreff der vor der Ehe
erzeugten Kinder durch die nachfolgende gesetzliche Ehe. Die solcher-
art legitimierten Kinder werden den ehelichen Kindern gleichgestellt,
nur konnen sie den in einer inzwischen bestandenen Ehe erzeugten
Kindern das Recht der Erstgeburt und andere bereits erworbene Rechte
nicht streitig machen®. Die in einer ungesetzlichen Ehe geborenen
Kinder konnen nicht legitimiert werden, weil die zwischen den Eltern
bestehende Verbindung nie eine gesetzliche werden kann7; &) durch
Begiinstigung seitens des Landesfiirsten, niamlich im Falle des Todes
des Erzeugers, oder wenn der Eingehung der Ehe gewichtige Griinde
entgegenstehen 8,

Den Eltern obliegen sowohl den ehelichen als auch den legiti-

§ 199. ! Basilic. VI 8, 5. XLV. 1, 16. XLVL 1, 9. Vergl. §. 138 des dsferreichischen
biirgerl. Gesetzbuches und §§8. 113 und 114 des serbischen biirgerlichen Gesetz-
buches.

® Blastares. B, 8 (Ath. Synt. VI, 129).

¥ Basilic. XLV. 2, 7; Nomok. XIlI, 5 (Ath. Synt. I, 305); dsterreichisches biir-
gerl. Gesetzbuch, §§. 155—165; serbisches biirgerl. Gesetzbuch. §§. 128—130.

¢ Basilic. XXXIL. 2, 4; dsterreichisches biirgerl. Gesetzbuch, §. 166; serbisches
biirgerl. Gesetzbuch, §. 131.

5 Basilic. lib. XXXII tit. 1 et 2; Basilius d. Gr. 26. Kanon und Kommentar
Balsamons zum 1. Kanon von Laodicea (Ath. Synt. IlI, 172).

%88 160 und 161 des dsterreichischen biirgerl. Gesetzbuches; §§. 134 und
135 des serbischen biirgerl. Gesetzbuches.

" Die aus der 18. und 89. Novelle Justinians entlehnten, bereits erwihnten
Stellen der Basiliken.

8 74, Novelle Justinians; §. 162 des dsterreichischen biirgerl. Gesetzbuches.
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mierten Kindern gegeniiber gesetzlich bestimmte Pflichten (§. 198).
Hiernach haben die Eltern die Kinder solange in ihrer Obhut zu be-
halten, bis sie eine selbstdndige gesellschaftliche Stellung erlangen,
dieselben in die richtigen Bahnen zu lenken, sie zum elterlichen Hause
zuriickzuleiten, wenn sie dasselbe verlassen haben, ihr Vermbgen zu
verwalten und sie zur Wahl jener Berufsart zu bewegen, welche ihren
Neigungen am besten entspricht. Diese Aufgaben sind den Eltern so-
wohl vom natiirlichen, als auch vom positiven kirchlichen und biirger-
lichen Rechte auferlegt?. Dagegen ist es Piflicht der Kinder, den Eltern
Gehorsam und Ehrerbietung zu erweisen und dieselben, wenn sie in
Not geraten sind, zu unterstiitzen 1. Der 16. Kanon der Synode von
Gangra verhdngt das Anathem iiber jene Kinder, welche ihre gliubi-
gen Eltern verlassen und ihnen nicht die gebiihrende Ehre erweisen.

V. Die Ehetrennung.

§. 200.
Die Grundlehre iiber die Ehetrennung.

Eine der wichtigsten Folgerungen aus dem Begriffe der Ehe
(§. 178) ist die Unauflosbarkeit derselben auf die Lebensdauer der
Ehegatten. Die Ehe muB aber auch den Momenten, welche in der
Definition der Ehe im romischen Rechte enthalten sind, ndmlich dem
physischen, ethischen und religios-juristischen, entsprechen. Die Unauf-
losbarkeit der Ehe hat die Kirche dadurch noch mehr befestigt daB,
sie die Ehe als ein groBes Geheimnis der menschlichen Natur betrachtet,
welches durch das Christentum einen religidbsen Charakter erhielt und
zum Symbole der Vereinigung Christi mit der Kirche wurde.

Die Unauflosbarkeit der Ehe ist nach der Doktrin der orthodox-
orientalischen Kirche eine der wesentlichen Eigenschaften der Ehe.
»Was Gott verbunden hat, das soll der Mensch nicht trennen“, heiBt
es in der heiligen Schrift!. Daher kann die gesetzlich geschlossene
Ehe nur durch den Tod, oder durch ein anderes Vorkommnis, welches /
sozusagen die kirchliche Idee der Unauflosbarkeit der Ehe besiegt, die |
moralische und religiose Grundlage derselben zerstort, und ein Tod |
in anderem Sinne ist, gelést werden. Der Tod allein, mag er ein na-
tiirlicher, moralischer oder religioser sein, vermag also die eheliche '

 Blastares, 11, 15 (Ath. Synt. VI, 378); §8. 147—151 des dsterreichischen
biirgerl. Gesetzbuches; $§. 121—127 des serbischen biirgerl. Gesetzbuches.

V. Mos. 5, 16; Eph. 6, 2; Koloss. 3, 20; Krmcija, Kap. 49. Tit. 2, 5;
§§. 152—154 des Osterreichischen biirgerl. Gesetzbuches; §. 120 des serbischen biir-
gerl. Gesetzbuches,
§ 200. ' Matth. 19, 6. Die dogmatische Doktrin der orthodox-orientalischen Kirche
hieriiber bei Makarius, Dogmatische Theologie. §. 237, 2.
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Verbindung zu 16sen, die Ehe zu trennen. Diese Dokfrin der orthodox-
orientalischen Kirche beruht sowohl auf dem von ihr festgehaltenen
Begriffe der Ehe als Sakrament des neuen Testaments, und auf der
Bedeutung der Ehe fiir die Familie, die Gesellschaft und die Religion,
als auch auf der positiven Lehre des neuen Testaments?2. Allein durch
die Ehetrennung, welche der bei den Ehegatten eingetretene moralische
oder religiose Tod verursacht, oder, um den Ausdruck des Evangeliums
zu gebrauchen, durch die ,Scheidung von Mann und Frau“, wird das
Gebot, ,daB der Mensch das nicht trennen solle, was Gott vereint
hat“ ebensowenig verletzt, wie durch die beziigliche Handlung der
kirchlich anerkannten gesetzgebenden Obrigkeit. Diese Trennung erfolgt

| vielmehr von sich selbst, sobald die eheliche Verbindung zerstort, die

Grundlage der Ehe zwischen den Ehegatten geschwunden ist, der
Zweck der ehelichen Verbindung nicht mehr erreicht werden kann, mit
einem Worte, sobald die Ehe nicht mehr besteht. Die betreffende Obrig-
keit trennt also die Ehe nicht, sondern stellt nur in gesetzlicher Form
die Tatsache fest, das eine gesetzliche Ehe ihrer Grundlage verlustig
wurde, sonach durch Gott selbst getrennt sei. Dieselbe Strenge, welche
die orthodox-orientalische Kirche in ihrer Doktrin iiber die Unaufl9s-
barkeit der Ehe und iiber die Wahrung ihrer Heiligkeit bekundet, zeigt
dieselbe auch in der Entscheidung iiber die Frage, wann eine Ehe als
getrennt anzusehen ist.

Das Institut der Ehe ist ebenso alt als das Menschengeschlecht,
und die Gesetze beziiglich der EheschlieBung und Ehetrennung wurden
lange vor der Begriindung des Christentums festgestellt. Als sodann
die Kirche dem Institute der Ehe ihre Sorgfalt zuwandte, konnte sie
dasselbe allerdings in einer bestimmten Richtung reformieren, nicht
aber in seinen Grundlagen umindern; sie vermochte nur moralisch
auf die bestehenden Ehegesetze und auf die Beziehungen zwischen
den Ehegatten einzuwirken. Der Verfall der Sittlichkeit im r&mischen
sozialen Leben zur Zeit der Begriindung des Christentums war die
Ursache, daB die romischen biirgerlichen Gesetze, welche die Ehe im
aligemeinen und die Ehetrennung im besonderen betrafen, weit von
jener moralischen Auffassung der Ehe abwichen, welche von Natur
aus in das Herz des Menschen eingepflanzt war. Das repudium, nim-
lich die Trennung der ehelichen Verbindung, war dem Willen der
Ehegatten iiberlassen, welche sich dieses Mittels dann bedienten, wenn
sie es aus personlichen Griinden fiir zweckmiBig erachteten. Sobald
die conjugalis affectio, welche die erste Bedingung zur Ehe bildete,
aufhorte, war jeder Teil berechtigt, das repudium anzuwenden, und
zwar in der Weise, daB beide Ehegatten im Einverstindnisse sich fiir
die Ehetrennung entschieden, oder dadurch, daB der eine Teil dem

* Matth. 5, 32. 19, 3. 9; Rom. 7, 2; L Kor. 7, 15. 39.
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andern das libellum repudii sandte, wodurch allein schon die Ehe als
getrennt angesehen wurdes. Das romische Recht jener Zeit hat dieser
Sache geringe Aufmerksamkeit zugewendet, so daB dem freien Willen
zur Ehetrennung keine gesetzlichen Hindernisse im Wege standen. Die
einzigen Schranken in dieser Beziehung waren durch die persdnlichen
moralischen Gefiihle der Ehegatten gezogen. Die spiteren, zur Einschrin-
kung der im groBen Umfange zunehmenden Ehetrennungen erlassenen
Gesetze waren bei dem Verfalle der Sittlichkeit in der rdmischen
Gesellschalt wirkungslos. Die einseitige, d. h. die auf der Kiindigung
eines Ehegatten beruhende Ehetrennung war im allgemeinen beseitigt ;
dagegen bestand die auf der wechselseitigen Erkldrung der Ehegatten,
die Ehe nicht fortsetzen zu wollen, beruhende Trennung (divortium ex
consensu), welcher der gesetzliche Schutz zuteil war, weiter fort+.
Nach der erfolgten Anndherung zwischen Kirche und Staat war
es eine Hauptaufgabe der ersteren, bei dem allgemeinen gesellschaft-
lichen Verfalle dem Ehe-Institute die ihm gebiihrende Stellung einzurdumen
und durch Zusammenwirken der kirchlichen und staatlichen Gesetz-
gebung die Heiligkeit der Ehe zu sichern. Die erste Sorge der Kirche
war darauf gerichtet, jenes Gesetz zu beseitigen, nach welchem den
Ehegatten die Ehetrennung ex consensu behufs SchlieBung einer neuen
Ehe freistand. Die gegen diese Art der Ehetrennung gerichtete kirchliche
Doktrin bestand bereits in den ersten Zeiten der Kirche®. Ein mehrere
Jahrhunderte widhrendes Bemiihen war jedoch erforderlich, bis es der
Kirche gelang, auch die griechisch-romische biirgerliche Gesetzgebung
zu veranlassen, gegen diese Art der Trennung der Ehe Stellung zu
nehmen. Einzelne Kaiser, bis Justinianus, erlieBen wohl Normen iiber
die Ehetrennungsgriinde, allein durch kein Gesetz wurde die auf dem
wechselseitigen Einverstindnisse der Ehegatten beruhende Ehetrennung
untersagt. Kaiser Justinianus stellte in den ersten Jahren seiner Re- |
gierung den Grundsatz auf, daB die Ehe durch die Ubereinkunft beider |
Teile trennbar sei?. Erst spiter wurde durch zwei Novellen desselben |
Kaisers das divortium ex consensu abgeschafft und gleichzeitig festge-
setzt, daB die Ehe nur wegen bestimmter Ursachen, auf Grund eines |
richterlichen Ausspruches aufgelost werden diirfe. Einige Jahre spiter |
stellte Kaiser Justinus das alte Gesetz, nach welchem die Ehe durch '

3 Vergl. M. Troplong, de I’ influence du christianisme sur le droit civil de
Romains (Paris 1868). p. 205—214.

¢ Cod. Justin. V. 17, 9: ,Si constante matrimonio, communi consensu tam
viri quam mulieris repudium sit missum..... licebit mulieri non quinquennium
expectare, sed post annum ad secundas nuptias convolare“.

® Vergl. Nomok. XIIl, 4 (Ath. Synt. I, 294).

¢ Cod. Theodos. Ill. 16, 1. 2; Cod. Justin. V. 17, 8. 9.

T Nov. 22: de nuptiis. Kap. 3. 4.

8 Siehe Anm, 14 und 15 dieses Paragraphen.
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Obereinkunft (xate. cuvaivesty) getrennt werden konnte, wieder her®.
Drei Jahrhunderte muBten noch verflieBen, ehe in der griechisch-ro-
mischen biirgerlichen Gesetzgebung die Anschauung der Kirche {iber
die Ehetrennung endgiltig befestigt wurde10. Seit dem IX. Jarhundert
konnte die Ehe nur aus bestimmten Griinden durch die kompetente
Obrigkeit getrennt werden. Die Ehetrennung durch gegenseitige Uberein-
kunft war nur wegen einer gerechtfertigten Ursache (ebhoyos aizia)
gestattet, wenn ndmlich die Ehegatten nach einem vollkommeneren
Leben strebten, welches nach der kirchlichen Doktrin in kldsterlicher
Abgeschiedenheit bestand.

Dank den Bemithungen der Kirche hat die griechisch-rémische
Gesetzgebung die Griinde bestimmt, aus welchen eine Ehe getrennt
werden kann. Der Tod allein, mag dieser ein natiirlicher, moralischer
oder religioser sein, vermag die eheliche Verbindung aufzulésen. Mit
Beziehung auf die erwihnte diesbeziigliche Lehre des Evangeliums
erlieB die Kirche besondere kanonische Vorschriften tiber die Griinde,
welche in ihren Wirkungen einer der genannten Arten des Todes
gleichkommen 11, Die Kirche, welche diese Griinde fiir ihr Gebiet
festsetzte, muBte dafiir sorgen, das dieselben mit Riicksicht auf den
kirchlich-biirgerlichen Charakter der Ehe auch von der biirgerlichen
Gesetzgebung angenommen werden. Constantinus der GroBe erlieB
im Jahre 331 einvernehmlich mit den Bischofen ein Gesetz, mit wel-
chem die Ehetrennung im allgemeinen, mit Ausnahme des Falles des
Ehebruches (adulterium) oder wegen sonstiger Verbrechen der Ehe-
gatten, welche die Todesstrafe oder lebensldngliche Kerkerstrafe nach
sich zogen, verboten wurde 12, Die folgenden Kaiser, bis Justinianus,
erlieBen bald strengere und bald mildere Gesetze {iber die Ehetrennung 3.
Kaiser Justinianus beseitigte in einer Novelle vom Jahre 542 die bis
dahin in dieser Beziehung bestandenen Schwankungen, indem er die
Griinde festsetzte, aus welchen eine gesetzliche Ehe aufgelést werden
diirfe 4. Die in dieser Novelle aufgenommenen Griinde sind: a) Ver-
brechen, welche die Todesstrafe nach sich ziehen; ) Ereignisse, welche
in ihren Wirkungen dem natiirlichen Tode gleichgehalten werden;

® Nov. a. 566 (Zachariae. lll, 6). Vergl. Nomok. XIII, 4 (Ath. Synt. I, 208—299).

1 Prochiron. XI, 4 (Krmdija, Kap. 49, Tit. 11, 4). Basilic. XXVIIL 7, 6.

11 Siehe den folgenden Paragraphen.

17 Cod. Theodos. Il 16, 1.

13 Siehe das Gesetz des Kaisers Julianus vom Jahre 363, der Kaiser Hono-
rius, Theodosius Il. und Constantinus vom Jahre 421, die Gesetze der Kaiser Theo-
dosius II. und Valentinianus IIl. aus den Jahren 439 und 449 und das Gesetz des
Kaisers Anastasius vom Jahre 497 (Cod. Theodos. IIl. 13, 2. 16, 2; Cod. Just. V
17, 8. 9).

1 Nov. 117, ¢. 8, 9. 12; Basilic. XXVIIL. 7, 1. 3. 5.
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¢) der Ehebruch, oder eine Handlung, welche den Verdacht des Ehe-
bruches erweckt; d) der Mangel eines wesentlichen physischen Erforder-
nisses zur Ehe, und ¢) die Wahl des keuschen Lebenswandels seitens
eines Ehegatten. In der erwahnten Novelle Justinians sind diese Griinde
eingehend besprochen und wird iiber dieselben im folgenden Para-
graphen gehandelt werden. Durch diese Novelle, sowie durch eine
weitere aus dem Jahre 556, wurde bestimmt, daB keine Ehe aus anderen
als aus den in diesen Novellen angefiihrten Griinden, und nur durch
richterliches Urteil aufgelost werden diirfe. Im entgegengesetzten Falle
sollen der Mann oder die Frau lebensldnglich in ein Kloster verwiesen
und ihre ganze Habe zwischen ihren Erben und dem Kloster geteilt
werden ; iiberdies sollen diejenigen, welche eine Ehe wider das Gesetz
als getrennt erkldren, der korperlichen Ziichtigung unterworfen und zu
schwerer Kerkerstrafe verurteilt werden15. Da die Bestimmungen der
Novelle Justinians vom Jahre 542 iiber die Griinde der Ehetrennung mit
den beziiglichen Normen des morgenlédndischen Kirchenrechts vollkommen
iibereinstimmen, und da die Novelle selbst im Einvernehmen mit dem
damaligen Patriarchen von Konstantinopel, Mennas (536—552), sowie
iiber dessen Bemiihungen verdffentlicht wurde, so ist derselben schon
in der ersten Redaktion der fundamentalen Kanonen-Sammlung der
morgenldndischen Kirche, ndmlich in dem Nomokanon in XIV Titeln 16,
welcher, wie bereits hervorgehoben wurde, im X. _Jahrhundert als
allgemein bindende Sammlung fiir die Gesamtkirche kundgemacht wurde,
ein gebiihrender Platz eingerdumt worden. Hiedurch erhielten die Be-
stimmungen dieser Novelle in der morgenldndischen Kirche formelle
Bedeutung und wurden in allen Ehetrennungs-Prozessen fiir die Kirche
maBgebend 7. Die in der griechisch-romischen Gesetzgebung und in
der Kirchenpraxis der spiteren Jahrhunderte erwidhnten weiteren Griinde
fiir die Ehetrennung rithren nur von einer ausgedehnteren Anwendung
der Bestimmungen der gedachten Novelle Justinians her 18. Nach dieser

'» Nov. 134, cap. 11: poena injusti repudii. Basilic. XXVIIL 7, 6.

' Nomok. XIll, 4 (Ath. Synt. 1, 204—296). Dieselbe Stelle aus dem Nomo-
kanon ist auch in der Krméija iibersetzt (Kap. 44, Tit. 13, 4). Diese Novelle ist
auszugsweise in dem Syntagma des Blastares. I', 13 (Ath. Synt. VI, 176—177) enthalten.

17 Die praktische Anwendung der Bestimmungen dieser Novelle geht aus der
kategorischen Art der Erwidhnung derselben seitens der anerkannten Kanonisten
der morgenldndischen Kirche hervor. Balsamon sagt in seinem Kommentare zum
5. apostolischen Kanon: &% tod paj Meshar oijpspoy FAwg Twg ovvorrésioy
olovdymotody, sl éx tav aiméy t@v &v tf pydeioy veapd wepeyopévery
(Ath. Synt. Il, 8); ebenso Zonaras im Kommentare zum 87. Trull. Kan. (Ib. II, 506)
und Aristenus im Kommentare zum 9. Kanon Basilius d. Gr. (Ib. 1V, 123). Siehe
Krméija (erwédhnte Ausgabe. I, 229).

18 Vergl. Ecloga II, 13; Prochiron, Tit. XI; 31. Novelle des Kaisers Leo des
Philosophen (Zachariae. 11, 115—116); E'qp,eiwp.a des Kaisers Isaak Angelus vom
Jahre 1187 (Ath. Synt. V, 321—323).

40!
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Novelle und nach den in den Kirchenrechtsquellen i{iber die Ehetren-
nung enthaltenen Daten wurden die gegenwirtigen im morgenldndischen
Kirchenrechte bestehenden Ehetrennungsgriinde bestimmt 19,

§. 201.
Die Ehetrennungsgriinde.

Nach dem Wesen und dem Inhalte der Ehetrennungsgriinde wer-
den dieselben in solche, welche Strafen fiir jenen Ehegatten nach sich
ziehen, durch dessen Verschulden die Trennung der Ehe erfolgte, und
in solche, bei welchen keinen der beiden Teile eine Strafe trifft, einge-
teilt 1. Strafen ziehen jene Ehetrennungsgriinde nach sich, mit welchen
eine Verletzung der die Ehe betreffenden Gesetze verbunden ist. Liegt
eine solche Verletzung nicht vor, so kann von einer Bestrafung nicht
die Rede sein. Die Ehetrennungsgriinde wurden teils von der Kirche,
teils vom Staate festgesetzt. Im morgenlindischen Kirchenrechte haben
die ersteren schon an sich einen positiven Charakter; von den letzteren
gelten diejenigen, welche in die fundamentale Kanonen-Sammlung der
morgenldndischen Kirche, ndmlich in den Nomokanon in XIV Titeln, auf-
genommen wurden. Sobald in dieser Sammlung ein staatlicherseits fest-
gesetzter Ehetrennungsgrund nicht aufgenommen erscheint, hat derselbe
fiir das Kirchenrecht keine Giltigkeit und kann auf Grund desselben
eine kanonisch giltige Ehetrennung nicht vorgenommen werden. Wurde
dagegen ein staatlicherseits bestimmter Ehetrennungsgrund in die er-
wihnte Sammlung aufgenommen, so erlangte derselbe kanonischen Cha-
rakter und kann auf Grund derselben eine kanonisch giltige Ehetrennung

1 Dieselben sind namentlich im Nomokanon XIII, 4 (Ath. Synt. I, 204—301)
und bei Blastares Syntagma I', 13: 6 +(duo; &z moiwy aiméy Adetar (Ib. VI,
175—179) aufgezidhlt (ebenso im lateinischen Texte: in Beveregii, Sinodikon. II,
pag. 73—75, und in Leunclavii, Jus graeco-romanum. I, 507—510). Siehe die Kap. 44,
48 und 49 der Krmé&ija. Uber die Ehetrennungsgriinde nach der heutigen biirger-
lichen Gesetzgebung siehe fiir Osterreich §. 115 des allgem. biirgerl. Gesetzbuches;
fiir Serbien §§. 94—97 des biirgerl. Gesetzbuches; fiir Rufland Svod. zak. Tom. X,
I. Teil, Art. 37—56; fitr Rumdnien Buch L tit. V. Art. 211—215 des biirgerl, Gesetz-
buches; fiir Griechenland die Hexabiblos des Harmenopulos IV. 15, 2. 4. 6. 7. 11.
13, 14; fiir Bulgarien Art 187, 1—10 des Exarchal Statuts vom Jahre 1895. und das
Gesetz vom 21, Mérz 1897. Art. 187—191; fiir Montenegro Art. 215—221 des Konsi-
storial Statuts vom Jahre 1904.
§. 201. ' Diese Einteilung beruht auf der 117. Novelle Justinians, und werden nach
derselben auch die Ehetrennungsgriinde bei Zhishman, Eherecht. S. 119. 731 -783,
angefiihrt. J. Hadschidls (De causis matrimonium dissociantibus) beobachtet folgende
Einteilung: A. Mors, u. zw. . mors naturalis: 1) certa, 2) praesumpta; IL. mors
civilis. B. Fornicatio s. adulterium: 1) certum, 2) praesumptum (pag. 9—19). Th.
Mandics (De causis connubium discindentibus) fiihrt als Trennungsgriinde an: den
Tod, die Unzucht und den Abfall vom Glauben, welche ,stricte canonici matri-
monii dissovendi modi“ sind (S. 25).
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stattfinden. Im Nachstehenden sollen die Ehetrenungsgriinde der Reihe
nach angefiihrt werden, u. zw. a) die von der Kirche festgesetzten und
in den kanonischen Quellen begriindeten; &) die vom Staate bestimmten
und von der Kirche angenommenen, und endlich ¢) die in den Zivil-
rechtsquellen enthaltenen, von der Kirche weder materiell noch formell
angenommenen Ehetrennungsgriinde.

I. Die kanonischen Ehetrennungsgriinde:

1) Der Ehebruch ist die Verletzung der ehelichen Treue durch
den Ehegatten oder die Ehegattin. Dieser Grund fiir die Ehetrennung
beruht auf dem gottlichen Rechte?, in welchem auch die kanonischen
Vorschriften, welche den Ehebruch als wichtigsten Grund fiir die Ehe-
trennung bezeichnen, begriindet sind®. Ubereinstimmend mit den Ka-
nones wird sowohl von den alten als auch von den neuen biirgerlichen
Gesetzen der Ehebruch unter den ersten Griinden fiir die Ehetrennung
angefiihrt4. GemaB der erhabenen Auffassung der Kirche von dem
Zwecke der Ehe, und mit Riicksicht auf das schwere Delikt, welches
die Kirche im Ehebruche, den sie beziiglich der Strafe dem Morde
gleichstellt, erblickt, hat sie auch jene vom griechisch-romischen Rechte
erwiahnten Fille, welche einen Ehebruch vermuten lassen und den
Zweck der Ehe, sowie die Grundlage der ehelichen Verbindung zwi-
schen den Ehegatten vernichten, als gerechtfertigte Griinde fiir die
Ehetrennung angenommen. Neben den vollzogenen und bewiesenen
Ehebruch werden noch folgende, den Ehebruch begleitende Umstdnde
als Ehetrennungsgriinde angesehen: a) Gegen den Bestand der Ehe
gerichtete lebensgefdhrliche Nachstellungen des einen Ehegatten gegen
den andern. In diesem Falle steht es dem unschuldigen Teile zu, die
Ehetrennung anzusuchen. Der Ehegatte kann die Ehetrennung anstreben,
wenn b) die Ehegattin sich der absichtlichen Abtreibung der Leibes-
frucht schuldig macht und dadurch den Ehezweck verhindert; ¢) die-
selbe in verbrecherischer Absicht den Gastmihlern fremder Méanner
beiwohnt; d) sie sich ohne eine gerechte Ursache und ohne Zustim-
mung des Mannes durch Nichte in fremden Hausern aufhdlt, oder
e) ohne Willen des Mannes anstandswidrige Unterhaltungsorte besucht.
Fiir die Ehegattin liegt der Grund die Ehetrennung zu verlangen vor,
wenn: f) der Mann sie an andere Miénner zu verkuppeln sucht;
g) derselbe sie dffentlich und ungerecht des Ehebruches anklagt; £) er
offentlich oder geheim in seinem oder in einem anderen Hause mit
einer anderen Frauensperson unerlaubten Umgang pflegt?.

? Matth. 19, 9. Vergl. Matth. 5, 32.

 Die einschldgigen Kanones im Nomok. XIll, 4 (Ath. Synt. I, 295) und bei
Blastares. 1', 13 (Ib. VI, 176).

¢ Siehe Anm. 19, §. 200 dieses Buches.

® Nomokanon IX, 25, XIII, 4. 10 (Ath. Synt. I, 193, 295 312).
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2) Der Abfall eines Ehegatten vom Christenfum. Dieser Ehetren-
nungsgrund beruht auf gottlichem Rechte®. Auf Grund dieses Rechtes
bezeichnen auch die Kanones den Abfall vom Christentum als Ehetren-
nungsgrund 7. Die moderne biirgerliche Gesetzgebung fiihrt diesen
Grund fiir die Ehetrennung gleichfalls an8.

3) Die Hebung des eigenen Kindes aus der Taufe. Nach dem
53. Trullanischen Kanon ist die Ehe des Paten mit der verwitweten
Mutter des Tduflings verboten (§. 192). Die trotzdem geschlossene
Ehe wird aufgehoben. Diese Bestimmung gab den AnlaB, daB Viter
oder Miitter, um einen gesetzlichen Grund fiir die gewiinschte Ehetren-
nung zu finden, bei ihren eigenen Kindern die Patenstelle einnahmen;
sie erreichten auch ihren Zweck ohne Gefahr der Bestrafung. Um
diesem MiBbrauche zu begegnen, wurde in Ubereinstimmung mit dem
erwdhnten Trullanischen Kanon im VIII. Jahrhundert eine Novelle er-
lassen, in der eine solche Handlung als Ehetrennungsgrund ancrkannt
und fiir den schuldigen Teil eine empfindliche Bestrafung, sowie das
Verbot der Wiederverheiratung angeordnet wurde?®.

4) Der Empfang der Bischofswiirde. Dieser Ehetrennungsgrund
wird von dem 12. und 48. Trullanischen Kanon erwdhnt. Nach der
Vorschrift des 48. Trullanischen Kanon kann der zum bischoflichen
Kirchenamte berufene Ehegatte die Ehetrennung fordern, wenn die
Ehegattin hiemit einverstanden ist. In diesem Falle muB sich die letztere
in ein von dem Bischofssitze entfernt gelegenes Kloster zuriickziehen;
dem Bischof aber obliegt die Pilicht, der getrennten Ehegattin den
notigen Lebensunterhalt zu verschaffen 19,

5) Der Eintritt in den Monchsstand seitens eines Ehegatten. Auf
Grund des 48. Trullanischen Kanon wurde bestimmt, daB auch dies
als Ehetrennungsgrund angesehen werden konne; es ist jedoch erfor-
derlich, daB der andere Ehegatte seine Einwilligung hiezu gegeben habe 11,

Il. Die Ehetrennungsgriinde, welche durch die biirgerliche Gesetz-
gebung festgesetzt und von der Kirche als solche anerkannt sind:

1) Der Hochverrat. Der Hochverrat wurde von der weltlichen
Obrigkeit im griechisch-romischen Reiche unter den Ehetrennungs-

¢ I Kor. 7, 2—15.

' 72. Trull. Kan. und Kommentar des Archim. Johann zu diesem Kanon
(II, 463—467). Nomok. I, 10 (Ath. Synt. I, 51); Blastares. I'. 13 (Ib. VI, 174).

8 8 94. 4 des serbischen biirgerlichen Gesetzbuches; Art. 215, 2 des Konsist.
Statuts fiir Montenegro.

° Vergl. Blastares. B, 8 (Ath. Synt. VI, 139) und 15. kanonische Antwort
des Petrus Chartophylax (Ib. V, 371).

10 Siehe die Kommentare Balsamons und Zonaras’ zum 48. Trull. Kanon
(Ath. Synt. II, 419—423). Vergl. Nomok. 1, 23, XI, 8 (Ib. I, 59. 258); Blastares. I, 17
(Ib. VI, 190—191).

' Nomok. XI, 1. XIII, 4 (Ib. I, 251. 297). Vergl. hieriiber die 3. kanon. Ant-
wort des Johannes von Citrus (Ath. Synt. V, 405).
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griinden als der erste hingestellt. Die Kirche hat den Hochverrat wegen
der Schwere des Verbrechens und wegen der besonderen Strafbarkeit
als Ehetrennungsgrund anerkannt 12,

2) Die Verschollenheit des Ehemannes. Ist der Ehemmann ver-
schollen, so steht der Frau das Recht zu, nach Ablauf der gesetzlichen
Frist um die Ehetrennung zum Zwecke der Wiederverheiratung anzu-
suchen. Dasselbe gilt auch fiir den Fall, wenn ein Ehegatte den andern
boshaft verlassen hat!3. Die Kanones gestatten der Ehegattin die
Wiederverheiratung nur dann, wenn der Beweis erbracht ist, daB der
Mann gestorben sei 4.

3) Der Mangel der Leistuug der ehelichen Pflicht. Die Ehetrennung
ist in diesem Falle erst dann zuldssig, wenn der Ehegatte von dem
Zeitpunkte der EheschlieBung durch drei Jahre seine eheliche Pflicht
zu leisten nicht vermochte 5.

lll. Die Ehetrennugsgriinde, welche durch die biirgerliche Gesetz-
gebung normiert, von der Kirche jedoch nicht anerkannt sind:

1) Der Wahnsinn wird von dem griechisch-romischen Rechte als
Ehetrennungsursache bezeichnet; derselbe bildet jedoch nach dem kano-
nischen Rechte der morgenldndischen Kirche keinen Auflésungsgrund 's.

2) Der Aussatz (\®3n, lepra) wird nur in der Ecloga des Kaisers
Leo des Isauriers als Ehetrennungsursache bezeichnet; in das kano-
nische Recht der morgenldndischen Kirche wurde diese Trennungsur-
sache nicht aufgenommen 7,

3) Die Verurteilung zu einer mehrjdhrigen Kerkerstrafe wegen
eines begangenen Verbrechens. Dieser Ehetrennungsgrund ist durch
die neuere biirgerliche Gesetzgebung bestimmt, welche dem unschul-
digen Teile gestattet, um die Ehetrennung anzusuchen 18,

4. Die uniiberwindliche Abneigung. Die uniiberwindliche Abneigung
wird als ein fiir die Angehorigen der orthodox-orientalischen Kirche
geltender Ehetrennungsgrund in dem osterreichischen biirgerlichen
Gesetzbuche vom Jahre 1811 und im ruménischen biirgerlichen Gesetz-

¥ Nomok. XIiI, 4 (Ib. I, 295).

3 Nov. 117, c. 11; Basilic. XXVIIIl. 7, 3. LX, 37, 13; Nomok. XIII, 3 (Ath.
Synt. I, 293); Blastares. T', 5 (Ath. Synt. VI, 162).

1 31. und 36. Kanon Basilius d. Gr.; 93. Trull. Kan. und Kommentar Balsa-
mons zu diesem Kanon (Ath. Synt. lI, 523-—527).

3 Nov. 22, c. 6; Nov. 117, c¢. 12; Basilic. XXVIIL. 7, 4; Nomok. XIII, 4 (Ath.
Synt. 1, 296).

' Vergl. 15. kanonische Antwort des Timotheus v. Alex. und Nomok. XIill, 30
(Ath. Synt. 1, 330).

17 Ecloga. II, 13. Vergl. Krméija. Kap. 49, Tit. 2, 9 (erwihnte Ausgabe. II, 179).

'8 §. 115 des dsterreichischen biirgerl. Gesetzbuches; §. 213 des rumdnischen
biirgerl. Gesetzbuches; §. 94, 3 des serbischen biirgerl. Gesetzbuches; Art. 45,
Tom. X, der russischen Gesetzsammlung.
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buche vom Jahre 1864 angefiihrt 9. Diese Ehetrennungsursache kennen
jedoch weder das kanonische Recht der orthodox-orientalischen Kirche,

19 &. 115 des dsferreichischen biirgerl. Gesetzbuches und §. 214 des rumdnischen
biirgerl. Gesetzbuches. Dieser Ehetrennungsgrund wurde aus dem Ehepatente des
Kaisers Joseph Il. (vom 6. Médrz 1786), welches im §. 57. das odium capitale inter
conjuges als Ehetrennungsgrund fiir die Profestanten erwihnt, in das sterreichische
biirgerliche Gesetzbuch aufgenommen. Als hierauf mit dem Hofkanzleidekrete vom
20. November 1820 bestimmt wurde, daB die Anordnung des §. 115 des biirgerl.
Gesetzbuches auch fiir Ehen der ,nicht-unierten* Griechen in Osterreich zu gelten
habe, wurde angenommen, daB dieser fiir die Protestanten bestehende Ehetren-
nungsgrund (odium capitale) auch fiir Angehorige der orthodox-orientalischen Kirche
gelte. DemgemdB wurde in Ehetrennungs-Prozessen vorgegangen. Hitte man jedoch
dem wahren Sinne der zu Beginn des erwidhnten §. 115 angefiihrten Worte ,ge-
stattet das Gesetz nach ihren Religionsbegriffen* die nétige Aufmerksamkeit ge-
widmet und diesen nicht wie Th. Dolliner (Uber die Aufliésbarkeit der Ehe zwischen
nicht-katholischen christlichen Religionsverwandten, besonders zwischen nicht-unier-
ten Griechen, zur Erlduterung des §. 115 des allgem. biirgerl. Gesetzbuches [,Mate-
rialien fiir Gesetzkunde und Rechtspflege in den Osterreichischen Staaten“ von
Dr. Karl Joseph Pratobevera. Wien 1821, Bd. V, S. 10—15]) die Bedeutung ,weil
es den Religionsbegriffen ihrer Kirche gemiB ist“ beigelegt, sondern dieselben nach
ihrem wahren Sinne ,insofern es den Religionsbegriffen ihren Kirche gemiB ist*
aufgefaBt, wie dies von Th. Pachmann (Lehrbuch des Kirchenrechts. Ill. Auflage.
1865. Bd. II, S. 406—408) nachgewiesen wird, so widre man nie zu der Behauptung
gelangt, daB ,die uniiberwindliche Abneigung zwischen den Ehegatten von dem
kanonischen Rechte der morgenldndischen Kirche als Grund fiir die Ehetrennung
angesehen wird. Die Richtigkeit letzterer Behauptung wollte zum Beispiele Kuzmany
(Eherecht. S. 474) auf wissenschaftlichem Wege durch die unbegriindete Angabe
nachweisen, daB dieser Ehetrennungsgrund im Nomokanon in XIV Titeln erwéhnt
werde. Siehe meine neueste Abhandlung ,Die uniiberwindliche Abneigung als Ehe-
trennungsgrund nach dem osterr. biirg. Gesetzbuche“. Wien, 1905. Erst in neuerer
Zeit begannen die Zivilgerichte in Osterreich die Ehen der orthodox-orientalischen
Christen wegen uniiberwindlicher Abneigung zu trennen, wie es scheint deshalb,
weil sie wuBten, daB dies mit dem orthodoxen Kirchenrechte in Widerspruch steht.
Wenn nunmehr diese Gerichte in der Trennung der Ehen aus dem erw#hnten Grunde
nachgiebiger geworden sind, so geschieht dies deshalb, weil der Wiener Oberste
Gerichtshof einen seltsamen, geradezu unbegreiflichen Standpunkt in Ehetrennungs-
fragen der Nichtkatholiken im Staate eingenommen hat, und von diesem seinem
Standpunkte auch den Text des §. 115 a. b. G. B, in welchem die uniiberwindliche
Abneigung als Ehetrennungsgrund angefiihrt erscheint, auf eine sonderbare Weise
interpretiert. In dieser Beziehung ist der Oberste Gerichtshof schon soweit gegangen,
daB er im Monate Mai 1905 im Plenarsenate eine Entscheidung desselben Gerichts-
hofes vom 6. Dezember 1904, Z. 18088, deren Eintragung in das Judikatenbuch be-
schlossen, und in welcher ausgesprochen war, da uniiberwindliche Abneigung nur
dann Trennungsgrund im Sinne des §. 115 a. b. G. B. ist, wenn sie beiderseitig ist,
und daB das Gericht, bevor es einem solchen Trennungsbegehren stattgibt, vorher
eine vorldufige Scheidung von Tisch und Bett obligatorisch vorschreiben miisse, —
aufgehoben hat. Es wurde nidmlich bei der Beratung iiber einen im Revisionszuge
vorgelegten Rechtsfall wegen Trennung einer Ehe zwischen orthodox-orientalischen
Christen aus uniiberwindlicher Abneigung, in einem vom Prasidium des Obersten
Gerichtshofes einberufenen Plenarsenate, (aus fiinfzehn Mitgliedern) beschlossen
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noch die {ibrigen biirgerlichen Gesetzbiicher, welche die Ehetrennungs-
griinde fiir Angehdrige derselben Kirche behandeln 20,

Soll wegen eines von dem Kirchenrechte der orthodox-orientali-
schen Kirche anerkannten Ehetrennungsgrundes die Trennung einer
Ehe ausgesprochen werden, so ist sowohl nach den kirchlichen als
nach den biirgerlichen Gesetzen das beziigliche Verfahren mit Vorsicht
durchzufithren und das richterliche Urteil nicht zu iibereilen, sondern
es sind alle Umstdnde genau zu priifen und die Versohnung, sowie
der friedliche Ausgleich zwischen den Ehegatten wiederholt zu ver-
suchen. Es kann sonach erst dann, wenn alle Versuche zu einer
Wiedervereinigung der Ehegatten fruchtlos geblieben sind und ein
gerechtfer'ic ter Ehetrennungsgrund vorliegt, das richterliche Urteil ge-
fallt werden. Uber das diesbeziigliche gerichtliche Verfahren wurde
bereits gehandelt (§. 147, IL. IIL).

(PlenissimarbeschluB von 2. Mai 1905, Z. 2591), die vorerwihnte im Judikatenbuch
eingetragene Entscheidung zu beseitigen und die Eintragung folgender Rechtssitze
in dasselbe Buch verfiigt: a) ,Fiir den Trennungsgrund der uniiberwindlichen Ab-
neigung nach §. 115 a. b. G. B. ist nicht erforderlich, daB die Abneigung eine beider-
seitige ist. ) Zur Bewilligung der Ehetrennung wegen uniiberwindlicher Abneigung
ist der im §. 115 a. b. G. B. vorgesehene Versuch einer vorl4ufigen Scheidung von
Tisch und Bett nicht obligatorisch. Diese, vom Plenarsenate des Obersten Gerichts-
hofes geféllte Entscheidung ist nunmehr fiir alle kiinftige Zeiten in Fragen der Tren-
nung wegen uniiberwindlicher Abneigung der zwischen den orthodox-orientalischen
Christen geschlossenen Ehen, in Osterreich verbindlich, und ist hiedurch der endlose
Weg den Ehetrennungen auch ohne jeden sachlichen Grund erdfinet worden. Wir
haben diese Entscheidung des Obersten Gerichtshofes ihrer Seltsamkeit wegen ver-
zeichnet, und bedauern nur, daB dieses Gericht so wenig das Kirchenrecht der
morgenldndischen Kirche beriicksichtigt. Wir haben dieselbe aber auch als unicum
dieser Art verzeichnet, denn in keinem europdischen Staate sind #hnliche Rechts-
sdtze zu finden.

¥ Anarddhantov pisog (uniiberwindliche Abneigung) wird als Ehetrennungs-
grund in einer Entscheidung der Synode von Konstantinopel im Monate Dezember
des Jahres 1315 erwidhnt (Acta Patr. Const. I, 28—29). Diese Synodal-Entscheidung
bezeichnet Zhishman (Eherecht. S. 788, Anm. 2) ganz zutreffend als ,durch keine
kanonische Satzung gerechtfertigt®. /. Hadschits hat in seiner bereits erwadhnten Ab-
handlung (S. 39) das odium implacabile als eine Ehetrennungsursache juxta disci-
plinam orthodoxae ecclesiae orientalis sicherlich mit Riicksicht darauf angefiihrt,
weil auf Grund des §. 115 des osterreichischen biirgerl. Gesetzbuches in der Metro-
polie von Karlowitz sich die Praxis ausgebildet hat, Ehen auch wegen dieser Ur-
sache zu trennen, nicht aber deshalb, weil dieser Trennungsgrund durch die disci-
plina orthodoxae ecclesiae vorgeschrieben ist.



640 IV. Teil. Das Leben der Kirche.

§. 202.
Die Rechtswirkungen der Ehetrennung.

Die Rechtswirkungen der Ehetrennung beziehen sich einerseits
auf die getrennten Ehegatten selbst, und andererseits auf die in der
Ehe erzeugten Kinder.

Die Trennung 18st in jeder Beziehung die eheliche Verbindung
und versetzt die Ehegatten in jenes Verhiltnis, in welchem sie sich
vor der EheschlieBung befanden. Die vermogensrechtlichen Angelegen-
heiten werden in den orientalischen Patriarchaten von der zustdndigen
kirchlichen Obrigkeit, in den iibrigen autokephalen Kirchen von der
staatlichen Obrigkeit im Sinne der beziiglichen Vorschriften geregelt!.
Nach der ausgesprochenen Ehetrennung horen die wechselseitigen Rechte
und Verbindlichkeiten der Ehegatten auf; sie sind daher in der Lage,
eine neue Ehe zu schlieBen?. In dieser Beziehung wird von der kom-
petenten Obrigkeit entschieden und hiebei auf die Beschaffenheit des
Ehetrennungsgrundes, sowie darauf Bedacht genommen, welchen Teil
das Verschulden frifft. Nach der 22. Novelle Justinians wurde dem
schuldigen Teile die Eingehung einer neuen Ehe erst dann gestattet,
wenn nach erfolgter Ehetrennung fiinf Jahre verflossen waren. Diese
Bestimmung wurde auch in der kirchlichen Praxis angewendet, wobei
jedoch auch die kanonischen Vorschriften iiber die BuBzeit, welche
gewisse Ehetrennungsgriinde nach sich ziehen, berficksichtigt werden.
Erst nach Ablauf dieser Zeit, und wenn angenommen werden kann, daB
der betreffende Teil seine Schuld abgebiiBit habe, wird ihm die Wieder-

§. 202. ' §§. 1264—1266 des Osterreichischen biirgerl. Gesetzbuches. Fiir die dltere
Zeit Zhishman, Eherecht, S. 792795, und Zachariae, Geschichte des griechisch-
romischen Rechts, S. 64 u. ff.

* In Serbien gestattet der §. 102 des biirgerl. Gesetzbuches ,die Scheidung
vom gemeinsamen Leben“ als Ubergangsmafregel vor der Kundmachung der Tren-
nung. Auch der §. 11 des Synodal-Statuts in Griechenland gestattet tov dmd tpa-
wélng xal noftng ywpopdy (separatio quoad mensam et thorum). Dies ist auch
im Patriarchate von Konstantinopel nach den §§. 512—517 der neuen Gerichtsin-
struktion (6377ylar) 1899 gestattet. Auf die Bemerkung, daB dies ein abendl4ndischer,
der morgenlidndischen Kirche fremder Gebrauch sei, antwortet Theotoka folgender-
maBen: ,Die Scheidung von Tisch und Bett, welche bei uns gebrduchlich ist, er-
scheint nur als eine provisorische, der Trennung vorbeugende MabBregel, welche
von der in der abendldndischen Kirche bestehenden Scheidung ganz verschieden ist.
Das Wesen dieser MaBregel besteht bei uns in Folgendem: Hat das kompetente
kirchliche Gericht alle Mittel zur Aussthnung der Ehegatten erfolglos angewendet,
so bestimmt dasselbe zuerst 15 Tage zum neuerlichen Versthnungsversuch. Ver-
streicht auch diese Frist fruchtlos, so verfiigt das Gericht die provisorische Scheidung
(mezop.éc;) auf 3, 6 und 9 Monate (im Bedarfsfalle auch bis zu drei Jahren), be-
stimmt den Aufenthaltsort der Ehegatten und verpflichtet den Mann, eine bestimmte
Summe fiir den Lebensunterhalt der Frau und der Kinder auszusetzen®. ©soténa
Nopoloyia. Seite 284 in der Anmerkung.
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verheiratung gestattet. Dieser Grundsatz gilt fiir alle Ehetrennungs-
griinde, mit Ausnahme des Ehebruches, welcher den schuldigen Teil
von der Wiederverheiratung fiir immer ausschlieBt+; dem anderen un-
schuldigen Teile steht das Recht zu, eine neue Ehe zu schlieBen, wenn
jene Erfordernisse vorhanden sind, welche fiir jede gesetzliche Ehe-
schlieBung vorgeschrieben sind.

Die Wiederverheiratung getrennter Ehegatten wird von dem Ge-
setze nicht nur gestattet, sondern dasselbe empfiehlt vielmehr den Ehe-
gatten, sich zu versohnen und die Ehe zu erneuern® Wird die eheliche
Gemeinschaft erneuert, so ist alles dasjenige zu beobachten, was nach
dem Gesetze bei SchlieBung einer Ehe beobachtet werden muB 6.

Die aus einer getrennten Ehe stammenden Kinder werden dem
unschuldigen Teile {iberlassen, vorausgesetzt, dafl die kompetente Obrig-
keit es nicht ratsamer erachtet, eine andere Anordnung zu treffen. Die
Erziehungskosten miissen vom Vater bestritten werden, ohne Riicksicht
darauf, ob er der schuldige oder unschuldige Teil ist; wenn er arm ist,
die Mutter aber das erforderliche Vermogen besitzt, so geht diese
Verpflichtung auf die Mutter iiber. Die Entscheidung hieriiber gehort zur
Kompetenz jener Obrigkeit, welche die Ehetrennung ausgesprochen hat.

# Nomok. IX, 2. XIIl, 2 (Ath. Synt. I, 178. 276). In neuerer Zeit wird in ein-
zelnen autokephalen Kirchen, der menschlichen Schwiche nachgebend, und um dem
gesetzwidrigen Konkubinat iiberhaupt entgegenzutreten, auch jenem Ehegatten ge-
stattet eine neue Ehe einzugehen, welcher durch seinen Ehebruch die Trennung der
ersten Ehe verschuldet hat, wobei eine solche Person vor der neuen EheschlieBung,
nach dem Grade ihres Verschuldens und der an den Tag gelegten Reue, nach dem
Ermessen des geistlichen Gerichtes und im Sinne der diesbeziiglichen kanonischen
Vorschriften, der kirchlichen BuBe unterworfen wird. Siehe z. B. den Ukas der
russischen Synode vom 18. Mirz 1904, N. 1599, und Art. 240 des Konsistorial-
Statuts (bezw. Art. 20 des Synodal-Statuts) in Montenegro.

¢ Siehe die Synodal-Entscheidungen des Erzbischofs Dem. Chomatenus in
Angelegenheiten der Ehetrennung im Cod. Monac. 62, welche Zhishman im Eherechte
S. 733. Anm. 4. S. 735. Anm. 2. u. a. anfiihrt. Vergl. die neueste diesbeziigliche
Synodal-Entscheidung fiir die russische Kirche, welche in der vorhergehenden An-
merkung angefiihrt erscheint. Fiir die Ziltere Praxis siehe 7. Barsow, ,Uber die
Wirkungen der Ehetrennung im Falle des Ehebruches“. St. Petersb. 1882.

® Vergl. Nomok. XII. 2 (Ath. Synt. I, 274 u. ff.).

¢ Fiir die Karlowitzer Metropolie siehe die Synodal-Entscheidung vom 29.
September 1884, Nr. 7. Siche §. 118 des dsferreichischen biirgerl. Gesetzbuches. In
Serbien findet nach der Synodal-Entscheidung vom 16. November 1899, Nr. 32 keine
Trauung statt, wenn die getrennten Ehegatten das friihere Eheleben fortsetzen
wollen; dieselben empfangen nur nach der betreffenden BuBe vom Priester, welcher
das vorgeschriebene Gebet verrichtet, den Scgen. Fiir Bulgarien siehe die Synodal-
Entscheidung vom 1. November 1897, Nr. 1661 ; fiir Montenegro Art. 240 des Konsist.-
Statuts von 1. J4nner 1904.

MUad, Kirchoarschi. 41
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VI. Die auBergewdhnlichen Ehen.

§. 203.
Die zweite und die dritte Ehe.

Die erste Ehe (mp®tog yépos), d. h. die eheliche Verbindung,
welche ein Jiingling mit einer Jungfrau eingegangen ist, wird als regel-
maBig, ordnungsméBig und als fromm (edtdxtog »at 6atog) bezeichnet.
Dies ist die Lehre der heiligen Schrift, der Viter und Lehrer der Kirche,
welche jenen eine besondere Achtung zuteil werden lassen, die im
Falle der Verwitwung die korperliche Enthaltsamkeit beobachten und
keine neue Ehe schlieBen . Daher wird die zweite Ehe (3sutepoyopio)
als Nachsicht (ouyy®pnots) gegen die menschliche Schwiche und als
etwas auBergewdhnliches angesehen. Vom Standpunkte dieser Nach-
sicht wird den Christen die zweite Ehe gestattet2. Die Gestattung der
zweiten Ehe ist jedoch an gewisse Beschrankungen gebunden, welche
dartun, daB die Kirche die korperliche Unenthaltsamkeit verwitweter
Personen nicht billigt. Diesbeziiglich bestimmen die Kanones, daB:
1) derjenige, welcher eine zweite Ehe eingehen will, die betreffende
BuBe erdulden miisse?; 2) die zur zweiten Ehe schreitenden Personen
nicht ebenso getraut werden kdnnen, wie dies bei der ersten Ehe der
Fall ist, sondern es ist hiebei eine besondere Akoluthie zu beobachten 4;
3) der Priester dem Hochzeitsmahle der dtyoyot nicht beiwohnen diirfe 3;
4) die Otyopot zu den hoheren Weihen nicht zugelassen werden
diirfen 6.

Die Strenge, welche die Kirche hinsichtlich der Digamie bekundet,
ist beziiglich der dritten Ehe eine noch grofere. Basilius der GroBe
sagt in seinem 4. Kanon, daB diejenigen, welche die Grenze der zweiten
Ehe iiberschreiten, nicht wiirdig seien, die Bezeichnung Mann und
Frau zu fiihren, denn die dritte Ehe sei der Polygamie (moloyoyie)

§ 203. 'L Kor. 7, 8; Epiphan., haer. XLVIll, 9; Chrysost., de monandria.

* Kor. 7, 8 39—40. Rom. 7, 3; Clem. Alex., Strom. Ill, 12. Ahtenag., Suppl.
pro Christ. cap. 33; Greg. Naz., Orat. 31. Nomokanon XII, 2 (Ath. Synt. 1, 275).
Weder das rémische noch das alte deutsche Recht haben die zweite Ehe gutgeheiBen.
Siehe Dr. J. Unger, Die Ehe in ihrer welthistorischen Entwicklung (Wien, 1880).
S. 170 fi.

* Laod. I. Kan.; Basil. d. Gr. 4. Kan.; Johannes des Fasters mepl Suydpwy
%ol torrdpwy (Ath. Synt. 1V, 438).

¢ Nikephorus von Konstantinopel 2. Kan. (Ath. Synt. IV, 427); Nicetas von He-
raclea 1. Antwort (ib. V, 441). Siehe im Euchologion ,Akoluthie bei der zweiten Ehe.

® Neoc. 7. Kan. und Kommentar Balsamons zu diesem Kanon (Ath. Synt.
Ill, 81). Erwdhnte Antwort des Nicetas von Heraclea.

% 17. 18. apost. Kanon; Basil. d. Gr. 12. Kanon; Sendschreiben des Nike-
phorus Chartophylax (Ath. Synt. V, 399). Nomokanon 1, 23. IX, 29 (ib. I, 59. 211).
Blastares. T, 4 (Ib. V1, 155—156); Nomok. zum Euchologion. Kan. 182.
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oder der verwerflichen Unzucht (xexchaopéyvy mopvetn) gleichzustellen.
Nach dem 50. Kanon desselben heiligen Vaters ist die dritte Ehe eine
Entehrung der Kirche (pOmaapo. t7js éxxhnaius). Da jedoch die dritte
Ehe von der griechisch-romischen Gesetzgebung seit den dltesten Zeiten
gestattet war und die Christen von dieser Erlaubnis Gebrauch machen
wollten, so hat auch die Kirche, um einem gréBeren Ubel vorzubeugen,
die dritte Ehe gestattet, unterwarf aber diejenigen, welche die dritte
Ehe zu schlieBen beabsichtigten einer fiinfjahrigen KirchenbuBe?. Die
Synode von Konstantinopel vom Jahre 920 erlieB in dieser Beziehung
folgende Anordnung: a) Wenn jemand 40 Jahre alt ist, keine Kinder
besitzt und zur dritten Ehe schreitet, so soll er durch fiinf Jahre vom
Abendmahle ausgeschlossen werden; &) wenn jemand in einem Alter
von 40 Jahren Kinder hat, so ist ihm die dritte Ehe nicht gestattet;
c) ist jemand erst 30 Jahre alt und besitzt er Kinder aus fritheren Ehen,
so soll er wenn er die dritte Ehe schlieBt, durch vier Jahre des Abend-
mahles nicht teilhaftig sein; d) ist jemand 30 Jahre alt und kinderlos,
so kann ihm die dritte Ehe gestattet werden; er muB sich jedoch der
betreffenden KirchenbuBe unterziehen und e) der Priester, welcher diese
Vorschrift verletzt, wird der siebenjdhrigen KirchenbuBe unterworfen 8.

Die vierte Ehe (tetpayapie) ist in der morgenldndischen Kirche
untersagt (§. 188. I, 8).

§. 204.

Die Mischehen.

Nach der neueren Terminologie versteht man unter der Mischehe
(Yépos pixtés) die eheliche Verbindung zweier, verschiedenen christ-
lichen Konfessionen angehorender Personen. Mit Riicksicht auf den
im §. 178 dargelegten religivsen Zweck der Ehe und im Hinblicke
auf die Notwendigkeit, daB die Ehegatten sich in der Pflege religioser
Gefithle unterstiitzen und in diesem Sinne gemeinsam auch auf ihre
Kinder einwirken, was jedoch in einer Familie, in welcher Mann und
Frau nicht eines Glaubens sind, untunlich erscheint, hat die Kirche die
Mischehen niemals gutgeheiBen und hilt auch dermalen an diesem Stand-
punkte fest. Wenn aber auch die Kirche eine Mischehe nicht gutheiBt,
so muB sie diese doch dulden; denn Mischehen wurden seit den dlte-
sten Zeiten der Kirche geschlossen und standen unter dem Schutze
der biirgerlichen Gesetze. Zur Verhiitung eines groBeren Ubels und
um Argernisse hintanzuhalten, muBte die Kirche in auBergewthnlichen
Féllen solche Ehen gestatten, wobei sie dafiir Sorge trug, daB der
orthodoxe Charakter der Familie, welche aus einer Mischehe entstanden

T Mein Kommentar zum 4. und 50. Kanon Basilius d. Gr. ,Pravila® II, 354. 403.
* Tépog e évdoewg vom Jahre 920. Siehe iiber diesen Tépog Seite 115
Anmerkung 3 dieses Buches.
41*
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ist, wenigstens im Wesentlichen erhalten werde, und die Kinder in der
Lehre der orthodoxen Kirche erzogen werden. Dem Einflusse der Kirche
ist es zu verdanken, daB die dltere romische Gesetzgebung in diesem
Sinne modifiziert wurde, und daB durch Kaiser Justinianus neue dies-
beziigliche Gesefze erlassen wurden. Wenngleich nur jene Ehe als voll-
kommen gesetzlich anerkannt wird, welche zwischen zwei Personen
derselben Konfession geschlossen worden ist, so wird in Ausnahms-
féllen die Mischehe gestattet; nur miissen die einer solchen Ehe ent-
stammenden Kinder in der orthodox-orientalischen Kirche getauft und
nach ihren Grundsitzen erzogen werden. In eventuellen Eheprozessen
muf der, der orthodox-orientalischen Kirche angehoérende Ehegatte
dem nichtorthodoxen Ehegatten gegeniiber alle Vorteile geniefen!.
Hiedurch war jedoch nicht jede Mischehe unterschiedslos ge-
stattet. Es wurde zwischen der Ehe orthodoxer Christen und Haére-
tikern und jener orthodoxer Christen und Schismatikern unterschieden.
Uber die Ehen der orthodoxen mit héretischen Christen enthilt der
72. Trullanische Kanon folgende Bestimmung: ,Es soll keinem ortho-
doxen Manne gestattet sein, mit einer Héretikerin die Ehe zu schlieBen,
und auch nicht einer orthodoxen Frau mit einem Haretiker. Sollte aber
solches geschehen, so ist die Ehe als ungiltig zu betrachten und die-
selbe als eine nichtige aufzuldsen. Denn das was unvereinbar ist, darf
nicht vermengt werden; das Lamm nicht mit dem Wolfe und das Volk
der Siinder nicht mit der Gemeinde Christi vereinigt werden. Wer diese
Vorschrift verletzt, soll aus der Kirchengemeinde ausgeschlossen werden.
Wenn Ungldubige, bevor sie noch zur Gemeinschaft der Orthodoxen
gehorten, durch die gesetzliche Ehe sich verbanden und dann der eine
Teil das Gute erwihlend, sich dem Lichte der Wahrheit bekannte, der
andere Teil aber, welcher seinen Blick den gottlichen Strahlen nicht
zuwenden wollte, im Irrtume verblieb, so sollen sie sich, wenn der
ungldubigen Frau das Leben mit dem gldubigen Manne, und umge-
kehrt dem ungldubigen Manne mit der gldubigen Frau gefallt, nicht
trennen nach den Worten des gottlichen Apostels: denn der ungldu-
bige Mann wird geheiligt durch die gldubige Frau, und die ungliubige
Frau wird geheiligt durch den gliubigen Mann“®. Durch diesen Kanon
werden die kanonischen Vorschriften in dieser Frage aus friiherer Zeit3

§ 204. ! Nov. CIX. 1. Nov. CXV. ¢. 3. §& 14. Cf. Basilic. I. 1, 55; XXXV. 8, 36.
Nomokanon XII, 2. 13 (Ath. Synt. I, 262. 271). M7 hapPavite ‘lovdaiog Xprot-
aviyy, pite Xpuotaveg lovdaiay, pite alpstizég zal adlddzpog tijg wistewg
natd tva mpdopasty Xprotavois mpds ydpov ovvantéodw. Blastares. I, 12 (Ath.
Synt. VI, 175).

? Siche mein Kommentar zu diesem Kanon. ,Pravila“. 1, 557—560.

3 Laod. 10. 31; Karth. 21; IV. allgem. Konzil 14. Kan. und mein Kommentar.
»Pravila®. 1, 362. 1I, 75. 91. 155.
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bestitigt und erneuert und jede Ehe zwischen einer orthodoxen Person
und hiretischen Christen mit Ausnahme jenes Falles, welchen der
Apostel Paulus in der frither angefithrten Stelle erwidhnt, verworfen 4.
Die Frage, was unter der Hiaresie zu verstehen sei und wen die Kirche
als Haretiker betrachtet, wurde bereits der Erérterung unterzogen 5,

Das kanonische Recht der morgenldndischen Kirche beurteilt da-
gegen die Ehen orthodoxer Christen mit Schismatikern in anderer Weise.
Die Kirche gestattet solche Ehen in Fillen begriindeter Notwendigkeit
und zur Verhiitung eines groBeren Ubels. Es wurde bereits im §. 149, 3.
erwahnt, was unter dem Schisma zu verstehen sei, und wer als Schis-
matiker betrachtet wird. Beziiglich der Ehen zwischen orthodoxen
Christen und Schismatikern gelten folgende Normen: 1) derartige Ehen
sollen mit allen Mitteln verhindert werden; erweist sich dies als un-
tunlich, so ist 2) dahin zu wirken, daB der schismatische Teil den
orthodoxen Glauben annehme; gelingt dies nicht, so ist 3) vom schis-
matischen Teil die schriftliche Verpflichtung zu fordern, daB er die
Bewahrung des orthodoxen Glaubens und der orthodoxen Gebréuche
in der Familie nicht behindern werde und 4) daB alle einer solchen
gemischten Ehe entstammenden Kinder im Geiste der orthodoxen Kirche
erzogen werden S,

Die Frage der Mischehe zwischen Christen verschiedener Be-
kenntnisse ist in den einzelnen Staaten durch die biirgerliche Gesetz-
gebung normiert, und zwar je nach der Stellung, welche die orthodox-
orientalische Kirche in dem betreffenden Staate den anderen Religions-
bekenntnissen gegeniiber einnimmt 7. Die diesfélligen biirgerlichen Normen
werden von der Kirche insofern gewiirdigt, als diese mit den kirch-
lichen Vorschriften {iber die Mischehen nicht im Widerspruche stehen.
Im entgegengesetzten Falle wird die Kirche wohl die biirgerliche Giltig-
keit einer Mischehe, nicht aber die Giltigkeit derselben als einer gesetz-
lichen kirchlichen Ehe anerkennen.

§. 205.

Die verschiedenen Arten der Ehe.

Die Kirchenrechtswissenschaft erwdhnt verschiedene Arten der Ehe.
Die eine Art betrachtet die Kirche als eine vollstindig kanonische Ehe,
wenn sie nach den kirchlichen Vorschriften geschlossen ist; die zweite

‘L. Kor. 7, 14.

5§ 149, 2 und siche auch 225. Anm. auf S. 559 meines Werkes ,Pravila“,

¢ Vergl. Xptotododhon Updysp. vopundy, cel. 216. Siehe bei Zhishman
iiber die Zuldssigkeit der Ehe mit Schismatikern (Eherecht. S. 524 ff.).

' Siehe in Osterreich das Gesetz vom 31. Dezember 1868; beziiglich der aus
Mischehen stammenden Kinder das Gesetz vom 25. Mai 1868; in Griechenland das
Gesetz vom 15. Oktober 1861. Vergl. hieriiber Zhishman, Eherecht. S. 555 ff.
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Art erkldrt sie nachtrdglich als kanonisch, wenn das Ehehindernis be-
seitigt und den vorgeschriebenen Eheerfordernissen entsprochen wird;
der dritten Art versagt die Kirche die kanonische Anerkennung. Zu der
ersten Art gehort die morganatische und die axiomatische Ehe; zu der
zweiten Art die Ehe durch einen Bevollmachtigten; zu der dritten Art
die Zivilehe.

1) Die morganatische Ehe. Als solche wird diejenige Ehe be-
zeichnet, welche zwischen zwei Personen verschiedenen gesellschaft-
lichen Standes geschlossen wird. Bei dieser Ehe genieBen die Ehegatten
und auch die Kinder nicht jene Rechte in Betreff des Standes und des
Erbrechtes, welche sonst eine ordnungsmifBige Ehe mit sich bringt.
Schon das alte rémische Recht hat diese Art der Ehe nicht gutgeheiBen,
dieselbe aber trotzdem ebenso geduldet, wie dies spaterhin durch
Jahrhunderte der Fall war!. Die Bezeichnung der Ehe als morgana-
tische Ehe (matrimonium ad morganaticam) stammt daher, weil in
dieser Ehe die Frau mit den Kindern sich mit der Morgengabe (donum
matutinale) 2, d. h. mit jenem Teile des Vermdgens des Mannes be-
gniigen muBte, welchen sie nach der Hochzeitsnacht erhielt. Ubrigens
wurden diese Ehen, wenn sie nach den kanonischen Vorschriften ge-
schlossen worden sind, als gesetzliche Ehen angesehen und jeder an-
deren ordnungsmiBigen Ehe gleichgestellt.

2) Die axiomatische Ehe. In der griechisch-rémischen Gesetz-
gebung wurde das é&lmpa év taic émupyiots als Ehehindernis an-
gesehen, d. h. es war einem Provinzialbeamten und seinen Sthnen
verboten, wihrend der Amtsfithrung des ersteren sich mit einer Pro-
vinzialin zu verheiraten3. Eine solche Ehe wurde als ungesetzlich an-
gesehen und konnte erst dann anerkannt werden, wenn der betreffende
Provinzialbeamte die Provinz verlieB. Das Motiv der Nichtanerkennung

§. 205. ' Cf. Digest. XXIll 2, 42. §. 1. Basilic. XXVIIL 5, 5: Obz Eppotar 6 ydpog
the doyarpde 7 ppévne tod Gltwpanxod wpde dmeheddepov 7 ownvindy, 7 vidy
ownqxod 7 ownvnic. Glossa 'Egifipiotog dp oty 6 towodrog ydpog, xal
amperhs.

? Bei Christodulos (erwdhntes Werk, S. 223) wird diese Ehe auf Grund der
duapops nowoviije tafewg, als verboten bezeichnet. Im Abendlande fithrt diese
Ehe die Bezeichnung matrimonium ad legem Salicam, weil sie am meisten bei den
salischen Franken in Gebrauch war. Sie wird auch als Ehe zur linken Hand bezeich-
net, um symbolisch darzutun, daB die Frau nicht in die Familie des Mannes und
auch nicht in seinen vollen Schutz tritt und daB sie daher auch an seiner gesell-
schaftlichen Stellung nicht teilnimmt; ebenso haben auch die Kinder keinen Anspruch
auf den Namen und auf den NachlaB des Mannes.

* Bei Christodulos, S. 224. Digest. XXIll 2, 38. XXXIV. 9, 2. §. 1. Basilic.
XXVIIL 4, 20: ‘0 &v Erapyin yewpilov dppixoy ob Bbvatar yapsly iy &v adej)
rewndeisay 7 thy olwnow Eyovoay dxel. Basilic. LX. 42, 2: Ampedetar 7 2hq-
povopda Gte yewiloy tg bppinoy &v dmapyiq wapovépws &8 adtic dyaynoar
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lag darin, daB an dem Grundsatze der Wahrung der Interessen des
offentlichen Dienstes und der Objektivitdt desselben festgehalten wurde.
Von diesem Gesichtspunkte haben auch die Kanonisten eine solche
Ehe als eine unerlaubte betrachtet¢. Die Kirche hat jedoch die Legalitat
solcher Ehen anerkannt, wenn sonst kein Ehehindernis vorhanden war.

3) Die Ehe durch einen Bevollmdchtigten (per procurationem).
Diese Ehe liegt dann vor, wenn nicht die Braut und der Brdutigam
personlich den Konsens erkldren, sondern wenn einer der beiden Teile
durch einen Mandatar vertreten wird, welcher in Gegenwart von Zeugen
den Ehevertrag fiir den abwesenden Teil unterfertigt. Das beziigliche
Mandat muB schriftlich abgefaBt, alles auf die Ehe Bezug habende
enthalten und von der kompetenten Obrigkeit genehmigt sein5. Die
Kirche kann einen solchen Ehevertrag erst dann anerkennen, wenn die
EheschlieBenden sich personlich dem zustdndigen Seelsorger vorstellen,
in Gegenwart von Zeugen ihre Einwilligung zur EheschlieBung be-
stitigen und den kirchlichen Segen empfangen; erst dann erklirt die
Kirche eine solche Ehe als kanonisch, wenn auch den sonstigen ge-
setzlichen Bestimmungen {iber die Ehe entsprochen wurdeS$.

4) Die Putativehe (matrimonium putativum). Diese Bezeichnung
fiihrt jene Ehe, welche im Bestande eines Ehehindernisses, welches
beiden Ehegatten oder wenigstens einem derselben nicht bekannt war,
geschlossen wurde. Eine solche Ehe wurde als eine kanonische und
die aus derselben stammenden Kinder als legitim angesehen?. Wird
das Ehehindernis bekannt, so ist sogleich von der kompetenten Obrig-
keit die nachtragliche Dispensation der Ehe zu verlangen. In dieser
Frage nimmt die Kirche einen mdglichst nachsichtigen Standpunkt ein8.
Kann aber die Dispensation nicht erteilt und die Ehe sonach nicht

¢ Balsamons Kommentar zum Nomok. XIII, 2 und zum 27. Kan. Basil. d. Gr.
(Ath. Synt I, 278. 1V, 162).

% Digest. XXIIL 1, 5. L. 14, 3. Basilic. XXVIIL 1, 3. 14. LIV. 15, 3. Der §. 76
des dsterreichischen biirgerl. Gesetzbuches lautet: ,Die feierliche Erkldrung der
Einwilligung zur Ehe kann mittelst eines Bevollmichtigten geschehen; doch muB
hiezu die Bewilligung der Landesstelle erwirkt, und in der Vollmacht die Person,
mit welcher die Ehe einzugeben ist, bestimmt werden. Ist die Vollmacht vor der
abgeschlossenen Ehe widerrufen worden, so ist zwar die Ehe ungiltig, aber der
Machtgeber fiir den durch seinen Widerruf verursachten Schaden verantwortlich®,

¢ Kommentar Balsamons zum 27. Kanon Basilius d. Gr. (Ath. Synt. 1V, 164).

" Cod. V. 5, 4. Digest. XLVIll 5, 38. §. 7. Basilic. LX. 37, 39: ’Eni o &v
depvoly qwopdvon ddepiton yapon, 3Bwot oopvopmy gdow, xal fAmia, xal 7
gravbpduog tod apaprndéviog: xal pakota, sl pire TI¢ adT@Y RATYGpNOEY.
Kommentar Balsamons zum 26. Trull. Kanon (Ath. Synt. Il. 363).

¥ Blastares I, 9 (Ath. Synt. VI, 168).
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konvalidiert werden, dann erfolgt die Trennung der Ehe, und das hie-
rauf geborene Kind kann nicht mehr als legitim angesehen werden®.

5) Die Gewissensehe (matrimonium conscienciae). Jene Ehe, welche
insgeheim, ohne Aufgebot, an einem verborgenen Orte, jedoch vor
dem Priester und vor zwei Zeugen geschlossen wurde, fithrte die Be-
nennung Gewissensehe. Diese Form der EheschlieBung wurde unter
auBergewthnlichen Verhiltnissen gebraucht, wobei zu bemerken ist, daB
derartige Ehen nicht in das Trauungsbuch der Pfarre sondern in ein eige-
nes hiefiir bestimmtes Buch eingetragen wurden 1, Die Gewissensehen
werden von der Kirche nicht anerkannt, da die Ehe offentlich in der
Kirche geschlossen werden muB, und die geheimen Ehen (hadpoyopio)
von den Kanones der morgenldndischen Kirche verworfen werden !
(§. 186).

6) Die Zivilehe (mariage civil) ist ein Produkt des Glaubens- und
des sozialen Kampfes, welcher im westlichen Europa im XVI. Jahrhun-
dert begann und seinen Kulminationspunktin der franzdsischen Revo-
lution erreichte. Diese Ehe wird unabhédngig von der Kirche vor einem
Staatsbeamten geschlossen. Die kirchlichen Aufgebote entfallen; da-
gegen erfolgen diese in der Form einer Kundmachung. Fiir die Ehe-
schlieBung selbst gelten die von der weltlichen Obrigkeit vorgeschrie-
benen Bestimmungen. Die Zivilehe ist fast in allen Staaten Westeuropas
eingefiihrt und ist in den meisten derselben obligatorisch, d. h. es wird
nur diese Ehe als gesetzlich anerkannt. Im Konigreiche Ruménien und
in Ungarn besteht auch fiir die Angehorigen der morgenldndischen
Kirche die obligatorische Zivilehe. In einigen westlichen Staaten ist die
Zivilehe eine fakultative, d. h. es ist den EheschlieBenden freigestellt,
entweder die Zivilehe oder die kirchliche Ehe, welche auch die zivil-
rechtlichen Wirkungen nach sich zieht, einzugehen. In Osterreich be-
steht die Notzivilehe, welche jene Personen eingehen konnen, welchen
die Kirche wegen bestimmter kanonisch normierter Ehehindernisse die
EheschlieBung nicht gestatten kann. Solche Personen konnen eine
Zivilehe schlieBen, falls keine biirgerlichen Hindernisse vorhanden’ sind
(§. 147 1lI). Die unabhingig von der Kirche geschlossene Zivilehe wird
von der letzteren im Sinne der dogmatischen und kanonischen Lehre
iiber die Ehe als nicht bestehend angesehen. Von der Kirche wird nur
jene Ehe anerkannt, welche nach den in den Kanonensammiungen

* Kommentar Balsamons zum 13. Kan. des Theophilus v. Alexandria (Ath.
Synt. 1V, 352).

19 Schulte, Eherecht (Giessen, 1855), S. 69—70.

11 Das dsterreichische biirgerl. Gesetzbuch versagt solchen Ehen die Aner-
kennung, weil die feierliche Erkldrung der Einwilligung als ein wesentliches Erfor-
dernis fiir die Ehe angesehen wird. Siehe §§. 75—77 und 124 desselben Gesetz-
buches,
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enthaltenenen gesetzlichen Vorschriften geschlossen wird. Wollen die
Ehegatten, daB die Zivilehe die Anerkennung der Kirche erlange, dann
muB die Ehe auch in der Kirche geschlossen werden 12,

Viertes Kapitel.
Das genossenschaftliche Leben in der Kirche.

§. 206.
Allgemeine Ubersicht.

Das genossenschaftliche Leben in der Kirche ZuBert sich im
Ménchtume und in den kirchlichen Bruderschaften. Das Ménchtum hat
den Zweck, den Menschen die Moglichkeit der tunlichsten moralischen
Vervollkommnung durch Selbstbeherrschung und Erhebung des Geistes
zu Gott zu bieten. Die kirchlichen Bruderschaften streben durch ge-
meinsames Wirken Vieler nach der Erreichung bestimmter Zwecke,
welche auf die Forderung der Kirche und ihrer Institutionen, sowie
auf das moralische Wohl der Gesellschaft gerichtet sind.

I. Das Ménchtum,

§. 207.
Die Bedeutung und Entstehung des Ménchtums.

Das Monchtum ist ein Produkt des moralischen Geistes des
Christentums, welcher bei einzelnen Menschen das Streben nach hdherer
Vervollkommnung wachruft. Das Monchtum besitzt an sich nicht den
Charakter der Notwendigkeit. In der Kirchengeschichte gab es eine Zeit,
in welcher das Monchtum nicht bestand. Der Klerus, ohne welchem das
Christentum nicht gedacht werden kann, ist ein Institut des gottlichen
Rechts; das Mdnchtum hingegen besteht nicht auf Grund dieses Rechts
und besitzt daher in der christlichen Kirche nicht jene Notwendigkeit
wie der Klerus. Das Mdnchtum hat in der Kirche den Charakter einer

12 Siehe das Rundschreiben der bischdfl. Synode zu Karlowitz vom 17. Sep-
tember 1895. Uber die Form der SchlieBung der Zivilehe in Ungarn siehe §§. 28—40
des XXXI ungar. Gesetzartikels vom Jahre 1894. In Osterreich ist die Form der
SchlieBung der Zivilehe durch Art. 2 des Gesetzes vom 25. Mai 1868 vorgeschrie-
ben; siehe auch die Ministerialverordnung vom 1. Juli 1868 (R. G. Bl N. 80). Uber
die Zivilehe im allgemeinen siehe Zhishman, Eherecht S. 160—165 und Berdnikow,
Die Form der EheschlieBung bei den europdischen Vélkern in ihrer historischen Ent-
wicklung (in russ. Sprache). S. 34 ff. Vergl. Leske u. Lowenfeld, Das Eherecht der
europdischen Staaten und ihrer Kolonien. Berlin, 1904.

41!
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Verbindung von Minnern, welche nach bestimmten Regeln ihr ganzes
Leben Gott weihen und zur Festigung der Kirche, sowie als Vorbilder
der christlichen Tugenden dienen sollen. Das Monchtum ist auch in-
sofern von Bedeutung, als Monche nach wie vor zu den hochsten
Kirchendmtern berufen werden.

Das Monchtum hat sich allméhlich ausgebildet. In den dltesten
Zeiten der Kirche haben viele fromme Christen, um Gott zu dienen
und das ewige Heil zu erlangen, sich zur volligen Unterordnung ihrer
Neigung zu irdischen Giitern verpflichtet; sie enthielten sich von allem,
was ihren Geist und ihr Streben nach dem gesetzten Ziele abzulenken
vermochte, verlieBen jedoch nicht die menschliche Gesellschaft und
entsagten auch nicht den Diensten, welche ihnen Gesellschaft und
Kirche auferlegten. Als die Christenverfolgungen, namentlich im III. Jahr-
hundert, sehr groBe Dimensionen angenommen hatten, sahen sich viele
der Frommigkeit ergebene Christen veranlaBt, Wiisten und Gebirge
aufzusuchen, um an diesen vereinsamten Orten mit groBerer Freiheit
Werke der Frommigkeit verrichten und leichter den irdischen Versu-
chungen ausweichen zu konnen. Zu dieser Lebensfiihrung veranlaBte
viele Christen auch die Ziigellosigkeit, welche in der Gesellschaft platz-
griff, als die christliche Religion zur dominanten Religion im rémischen
Reiche wurde, und als sich dieser Religion viele aus den hoheren
Stinden mehr aus staatlichen Griinden als aus Uberzeugung zuwandten.
Diese Umstinde bewirkten es auch, daB fromme Leute sich ginzlich
an vereinsamten Orten ansiedelten und nicht mehr zur menschlichen
Gesellschaft zuriickzukehren dachten. Paulus von Theben (1 340), Pa-
chomius der Grofe (1 348), Antonius der Grofe (1 356), Hilarion (1 371)
und Makarius von Egypten (1 390), nahmen unter jenen, welche sich
dem Einsiedlerleben widmeten, den hervorragendsten Platz ein; sie
konnen als die Begriinder des Monchtums bezeichnet werden. Diese
Mainner, welche wegen ihres heiligen Lebenswandels bekannt waren,
vereinigten viele andere, den gleichen Lebenswandel anstrebende Ménner
um sich, so daB zur Zeit des Pachomius die Zahl derselben sieben-
tausend betrug. Wegen des Einsiedlerlebens wurden sie Anachoreten
(Gvoympntal, epputal, povaysf, xuhéynpot) und wegen der Lebens-
weise Ascefen (aownrtal) genannt. Pachomius der GroBe vereinigte
zum erstenmale in Egypten viele dieser Anachoreten in Gruppen zum
gemeinsamen Leben xotvov [tov (vita communis); daher nannte man
sie auch =xowofitut (coenobitae) und bezeichnete das gemeinschaft-
liche Wohngebiude als %atv4f3tey (coenobium). Solche zstvé3to. wurden
auch bald in anderen Gegenden des Orients angelegt und fiihrten die
Bezeichnung povostrpte (monasteria), in welchen mitunter bis zu
hundert Monche lebten. Im IV. Jahrhundert begannen auch weibliche
Personen sich diesem Leben zu widmen und wurden fiir dieselben



§. 208. Die Regelung des Monchtums. 651

eigene Monasterien (povaotpto. yoveuxsio) errichtet. Die povaotipto
Ouwhé, in welchen unter der Leitung eines Vorstehers Monche und
Klosterfrauen untergebracht waren, wurden bald aufgehoben.

§. 208.
Die Regelung des Monchtums.

Anachoreten gab es vor Pachomius und nach der Einfiihrung des
gemeinsamen Monchslebens. Die Anachoreten verbrachten ihr Leben
vereinsamt unter Gebeten in einer Wiiste und {ibten sich nach ihrem
Gutdiinken im christlichen Streben. Besondere Regeln gab es in dieser
Beziehung nicht, und es war auch die Moglichkeit ausgeschlossen,
ihnen gewisse Regeln vorzuschreiben, da sie auBerhalb jeder Aufsicht
standen.

Anders verhielt es sich mit den Coenobiten, welche gemeinsam
lebten, und deren Leben im Kloster, ihre wechselseitigen Beziehungen
und ihre Stellung zum Klosteroberen durch besondere Regeln normiert
waren. Nach Einfiihrung des gemeinsamen Lebens (§. 207) hat Pa-
chomius d. Gr. (um das Jahr 325) Regeln fiir seine Monche verfaBt,
deren es 194 gab. Von diesen sind 142 Regeln im engeren Sinne,
wihrend die iibrigen 52 Zusdtze und Erkldrungen der Grundregeln
sind. Alle Regeln beziehen sich auf die Gebete, den Unterhalt, auf die
Beschiftigung, auf das Monchsleben im Kloster und auf den Eintritt
in die Bruderschaft des Klosters 1.

Da die Regeln des Pachomius alle Seiten des Monchslebens nicht
im einzelnen beriihrten, so trat die Erscheinung zutage, daB die Kloster-
oberen in einigen Klostern in verschiedenen Fragen nach ihrem eigenen
Ermessen vorgegangen sind, wodurch mitunter Reibungen entstanden.
Um dem vorzubeugen, hat Basilius d. Gr. um das Jahr 362 vollstin-
dige Regeln in katechetischer Form, d. i. in Fragen und Antworten
verfaBt. Es gibt deren 50 groBere (Zpot »ate whdtog) und 313 kiirzere
(%o’ émtopdy) Regeln, welche das klosterliche Leben normieren 2.

§. 208. ' Der Heilige Hieronymus hat die Regeln des Pachomius aus der griechi-
schen in die lateinische Sprache iibersetzt. Vergl. Sf. Schiwietz, Geschichte und
Organisation der Pachomianischen Kldster im IV Jahrhundert (Archiv. Bd. LXXXI S.
461 u. ff. 630 u. ff. Bd. LXXXIL. S. 217 u. ff. 454 u. ff. Bd. LXXXIIL S. 52 u. ff.)

* Eine lateinische Ubersetzung derselben in Migne, Patrol. gr. ed. lat. XVIil,
477—662. Vergl. Krmdija, Kap. 61. 62. 63. 64. — In der Ausgabe von Migne der
griechischen Viter (LX, 1066) und in der russischen Ubersetzung im Hrist. Cteniie
(vom Jahre 1839) sind die Mdnchsregeln Antonius d. Gr. enthalten, welche eine
groBe Ahnlichkeit mit jenen des Pachomius und Basilius besitzen, Allein die Regeln,
welche unter dem Namen des Antonius crschienen sind, beziehen sich zum gréfiten
Teile auf das coenobitische Leben der Ménche, welches dem Antonius unbekannt
war und bei seinen Anhingern nicht bestanden hat. Daher kénnen die Regeln des
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Diese Regeln wurden auf Grundlage der heiligen Schrift, der Kirchen-
satzungen und der Regeln des Pachomius verfaBt. Im Wesentlichen
enthalten die Regeln des Basilius folgende Bestimmungen: Der Monch
muB der Welt und den Annehmlichkeiten derselben entsagen; daher
darf er kein Vermdgen besitzen; alle Erwerbungen desselben miissen
in das Eigentum des Klosters, welchem er angehdort, iibergehen; er ist
zu unbedingtem Gehorsam seinem unmittelbaren Oberen und allen
Alteren gegeniiber verpflichtet; er ist zur korperlichen Entsagung und
zur Unterdriickung aller korperlichen Begierden verpflichtet und muB
daher stets fasten und sich physischen Miihseligkeiten unterwerfen.
Da das Ziel des irdischen Lebens des Monches die ewige Erlosung
ist, so muB er sich ganz Gott weihen, seine Gedanken stets Gott
zuwenden, immer im Gebete verweilen, sich der Lektiire der heiligen
Biicher hingeben und im Verkehre mit seinem Briidern stets das Ge-
spriach auf Gott und auf die ewige Erldsung lenken. Das strenge Fest-
halten an diesen Vorschriften hat der Mdnch feierlich zu geloben. Dieses
Geltbnis bildet den Inhalt der Monchsgeliibde, von welchen spiter
(§ 211) die Rede sein wird. Die Regeln des Basilius, welche vom
gesamten orientalischen Monchtum angenommen wurden, bildeten die
Grundlage fiir die in den bedeutenderen orientalischen Kléstern ver-
faBten Statute oder Typika, welche von allen iibrigen Kldstern ange-
nommen wurden.

Um die Mitte des IV. Jahrhunderts gelangte das Monchtum vom
Orient nach dem Okzident, als wéhrend der Regierung des Kaisers
Constantinus, Athanasius d. Gr. mit zwei Mdnchen, Amonius und Isi-
dorus, sich zu Rom in der Verbannung befand. Durch diese heiligen
Miénner wurden die Bewohner des Abendlandes mit dem Monchtum
bekannt. Das Predigen des Athanasius iiber die Erhabenheit des M&nch-
tums erweckte bei vielen im Abendlande die Liebe zu diesem Stande,
obgleich das Monchtum hier anfangs keine feste Wurzeln zu fassen
vermochte. Erst als Ambrosius von Mailand gegen Ende des erwédhnten
Jahrhunderts in seinen Homilien das Monchtum zu verherrlichen be-
gann, und in der Ndhe von Mailand ein Kloster griindete, fiir welches
er die ihm vom Basilius d. Gr. iibersendeten Mdnchsregeln vorschrieb,
da begann erst im Abendlande das Monchtum festen FuB zu fassen.
In dieser letzteren Beziehung haben Hieronymus aus Dalmatien (1 420)
und Augustinus von Hippo (1 430) sehr viel beigetragen, so daB es
in der zweiten Hilfte des V. Jahrhunderts in allen christlichen Pro-

Antonius nicht diesem zugeschrieben werden, sondern sie sind eine Kompilation
aus spiterer Zeit. Im Texte wurden sonach die Regeln des Antonius nicht beriick-
sichtigt, sondern die Regeln des Pachomius als erste Grundlage fiir die Regelung
des Monchtums angenommen, was tatsichlich auch zutrifft.
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vinzen des Abendlandes bereits Kloster gab. In allen Klostern war das
Méonchsleben durch jene Regeln normiert, welche im Kloster des Am-
brosius galten, also durch die Regeln Basilius d. Gr. Die Strenge der
Regeln des Basilius, welcher sich die abendldndischen Monche trotz
ihrer Zuneigung zum Asketismus nur schwer anzupassen vermochten,
war die Ursache, daB sich das Monchtum im Abendlande nicht so
rasch entwickelte, wie dies im Morgenlande der Fall war. Auf diesen
Umstand hat der bekannte Asket des Abendlandes Benedikt von Nursia
(1 543), welcher zu Subiaco in der Ndhe von Rom ein Kloster griin-
dete, sein Augenmerk gelenkt. Nachdem er die Ursachen kennengelernt
hatte, welche die strenge Observanz der Regeln des Basilius im Abend-
lande verhinderten, verfalte Benedikt fiir sein Kloster besondere den
klimatischen und sozialen Verhiltnissen des Abendlandes angepaBte
Regeln, in welche er in milderer Form die Vorschriften der Regeln des
Basilius aufnahm. In dem von ihm spéter am Monte Cassino errichteten
bekannten Kloster hatte er Gelegenheit die Tauglichkeit seiner Regeln
praktisch zu erproben. Dieses Kloster mit den Regeln des Benedikt
diente fiir alle anderen abendlindischen Kldster bis zu Anfang des
XIII. Jahrhunderts, als die neuen Monchsorden (Franziskaner, Domini-
kaner etc.) ins Leben traten, als Muster. Benedikt verfaBte 73 Regeln,
deren Beziehung zu jenen Basilius d. Gr. wir bereits erwidhnt haben 3,
Nur eine Neuerung ist in diesen Regeln enthalten, woriiber in den
Regeln des Basilius nicht die Rede ist, d. i. der Noviziat, eine Ein-
richtung, die fiir die orientalischen Monche erst im IX. Jahrhundert
zur Norm wurde.

Die Monchsregeln Basilius d. Gr. dienten, wie erwihnt, als Grund-
lage fiir die Klosterstatute der bedeutendsten orientalischen Kloster. Die
wichtigsten Statute sind jenes von Jerusalem, das Statut des Klosters
Studion und der Klgster vom Berge Athos. Das Statut von Jerusalem
wurde im Jahre 561 von Sabbas dem Gesegneten (X6383us 6 ytoc-
névog) fiir die Kloster Paldstinas4, das Statut des Klosters Studion
wurde von Theodorus dem Hegumen dieses Klosters (tjs povijg ted
Ztoudion) im Jahre 7895, endlich das Statut der Athoskloster um das
Jahr 970 von Athanasius dem Griinder der Laura auf dem Athos
(thie hadpos tob “Adwveg) verfaBté. Dem Wesen nach sind diese
Statute einander gleich; nur in Einzelheiten treten Unterschiede zutage,
welche durch die ortlichen Verhiltnisse der betreffenden Kloster be-

3 Die neueste Ausgabe wurde von Edm. Schmidt (Regensburg, 1880) verfaBt,

¢ Bei Cofelerii Ecclesiae graecae munumenta. III, 220.

5 In lateinischer Ubersetzung in der Ausgabe von Migne (Putr. gr. ed. lat.
LI, 1479).

¢ Bei Ph. Meyer, Die Haupturkunden fiir die Geschichte der Athoskldster
(Leipzig, 1894). S. 101—140.
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griindet sind. Am vollstindigsten stellt sich das Statut des Klosters
Studion dar, welches im XI. Jahrhundert von Theodosius dem Mdonche
des Hohlenklosters in Kiew fiir die dortige Laura angenommen wurde.
Dieses lefztere Statut wurde dann in allen russischen Klostern einge-
fithrt7. Das Statut des Klosters Studion bildet auch die Grundlage des
vom Erzbischof Sawa fiir das Kloster Chilandar verfaBten Statutes
sowie fiir die Statute aller iibrigen serbischen Klosters. Durch das
Klosterstatut des Theodorus Studita wurde die innere Regelung des
Klosterlebens in der morgenlidndischen Kirche fiir alle spateren Zeiten
festgesetzt. Die besonderen heute bestehenden Statute verschiedener
Kloster, sind nur durch die ortlichen und nationalen Verhdltnisse be-
griindete Modifikationen des Statutes des Klosters Studion.

Bis zum vierten allgemeinen Konzil, in welchem zum erstenmale
iiber das Monchtum und iiber seine Stellung in der Kirche verhandelt
wurde, bestand das Mdnchtum, als eine besondere Vereinigung frommer
Menschen, unabhingig von der kirchlichen Jurisdiktion?®. Bis zu dieser
Zeit (451) hatten die Kloster eine selbstandige Verwaltung und waren
nur von den Klosteroberen abhingig. Auch die Befreiung von den
Ménchsgeliibden wurde als zuldssig angesehen. Die Monche bildeten
in der Kirche einen besonderen Stand, welcher sich sowohl vom Klerus
als auch von den Laien unterschied. Um die Monche in ihren aske-
tischen Bestrebungen nicht zu behindern, wurde den Monchen anfangs
die Erlangung der geistlichen Wiirde nicht gestattet; sie muBten viel-
mehr in der nidchsten Kirche dem vom Pfarrklerus zelebrierten Gottes-
dienste beiwohnen. Nachdem dann spiter unmittelbar bei den Klostern
Kirchen errichtet wurden, erhielt in der Regel der Beichtvater des
Klosters und mitunter auch der Klosterobere die Weihe zum Priester
(Hieromonach), welcher den Gottesdienst in der Klosterkirche fiir die
Bruderschaft verrichtete. Als zur Zeit des Monophysitismus von den
ihre Unabhingigkeit ausniitzenden, sich zu dieser Sekte bekennenden
Monchen Unordnungen in der Kirche hervorgerufen wurden, da faBte

" Makarius, Geschichte der russischen Kirche (in russ. Sprache) 1V, 166 und
VI, 1. fi.

3 Eine kritische Ausgabe der Regeln des Klosters Chilandar wurde vom
Bischof Demetrius verfaBt und im 31. Denkmale der konigl. serbischen Akademie
(vom Jahre 1898) abgedruckt. In der Einleitung zu dieser Ausgabe wird die Behaup-
tung des russischen Professors Dimitrijewski angefiihrt, daB das Typikon des Klo-
sters Chilandar der Hauptsache nach eine Ubersetzung des Typikon des Klosters
Euergetidis bei Konstantinopel sei. Vergl. das Typikon des heil. Sawa fiir das
Kellion in Karyes in Meyer Op. cit. S. 184—187.

¢ Die Kanones der Synode von Gangra vom Jahre 340 beziehen sich nicht
unmittelbar auf das Monchtum, sondern dieselben wurden gegen den asketischen
Fanatismus der Anhinger des Eusthatius. des Bischofs von Sebaste erlassen. Siche
meine ,Pravila“. 1l, 37—48.

E
3
\



§. 208. Die Regelung des Mdnchtums. 655

das Konzil von Chalcedon den BeschluB, die Stellung der Kloster-
bruderschaften in der Kirche gesetzlich zu regeln und ihre Beziehung
zur Kirchengewalt zu normieren. Dieses Konzil, welches das Mdnchstum
als eine besondere, von dem Klerus und von den Laien verschiedene
Vereinigung anerkannte, erlieB folgende Grundsidtze: 1) Kein Kloster
darf ohne die Bewilligung des kompetenten Eparchialbischofs erbaut
werden; 2) alle Monche sind in jeder Beziehung dem betreffenden
Eparchialbischof untergeordnet und von demselben abhédngig; dasselbe
gilt von allen Klostern, welche der Bischof streng zu beaufsichtigen
hat; 3) der Monch, welcher eines der Geliibde bricht und nicht reu-
miitig in das Kloster zuriickkehrt, verfallt dem Anathem; 4) kein Ménch
darf sich mit nichtklosterlichen Angelegenheiten befassen, den Fall aus-
genommen, wenn ihm dies wegen eines Bediirfnisses der Kirche vom
Bischof gestattet wird; die Ubertretung dieser Vorschrift wird mit der
Exkommunikation bestraft 10,

Im VI. Jahrhundert wurde des Monchtum auch zum Gegenstande
der staatlichen Gesetzgebung gemacht. Kaiser Justinianus erlief einige
Novellen, welche sich mit dem Modnchtum und mit den Klostern be-
fassen und die diesbeziiglichen Verfiigungen des Konzils von Chalcedon
eingehender darlegen!l. Diese Novellen wurden in den Nomokanon
in XIV Titeln aufgenommen und sind daher auch gegenwirtig fiir alle
Maonche und Kloster der morgenldndischen Kirche giltig 2. Den Normen
der staatlichen Gesetzgebung wurde in einigen Kanones des Trulla-
nischen Konzils die kirchliche Sankfion zuteil!3. Als sich die Not-
wendigkeit ergab, die Klosterdisziplin wieder herzustellen und zu festigen,
welche zur Zeit des Bildersturmes dadurch gelockert wurde, daB in-
folge der Angriffe der Bilderstiirmer viele Kloster entvolkert und die
Monche vertrieben wurden, da befaBte sich auch das VII allgemeine
Konzil mit dem Monchtum Y. Zur Zeit dieses Konzils lebte und wirkte
auch Theodorus Studita, welcher auf Grund der Kanones desselben
Konzils und anderer aus fritheren Zeiten stammender Bestimmungen
iiber das Monchtum das von uns bereits erwdhnte Klosterstatut ver-
faBte, welches das wichtigste Statut fiir das Monchtum des Morgen-
landes wurde. Hiedurch wurde die allgemeine Regelung des Monchtums
sowohl hinsichtlich der inneren als auch der duBeren Beziehungen
beendet. Auch auf der neunten Partikularsynode (861) wurden einige

10 Siehe Kan. 3, 4, 7, 8, und 16 des IV. aligem. Konzils und meinen Kom-
mentar, ,Pravila“. 1, 330 u. s. w.

" Nov. V, LXXIX, CXXIII, CXXXIIL.

12 Siehe namentlich den XL Titcl des Nomokanons.

13 Kan., 40—49,

W Kan, 17—22.
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Kanones erlassen, welche nur die Aufgabe hatten, einige Unzukdmmlich-
keiten, welche in der Klosterdisziplin beobachtet wurden, auszugleichen 15,

Die bisherigen Ausfithrungen iiber die Regelung des Monchtums
gelten sowoh! fiir die Monche (poveyof, xohéympot) als auch fiir die
Nonnen (pova{ovaat, xahéynpat), nur mit dem durch das Geschlecht
bedingten Unterschiede. Das von einigen frommen Minnern in den
ersten Zeiten der Kirche gefiihrte vom Weltverkehre abgeschlossene
asketische Leben, wurde auch in derselben Zeit von frommen, weib-
lichen Personen bekundet. Als im IV. Jahrhundert begonnen wurde,
Kloster fiir Monche zu errichten, wurden auch Nonnenkldster ins Leben
gerufen. Im Orient wird zur Zeit Antonius d. Gr. ein wopdeymy er-
wihnt, in welches die Schwester des Antonius als Nonne eintrat. Im
Abendlande bestand zur Zeit des Ambrosius von Mailand fiir Nonnen
ein sacrarium virginitatis in Bologna.

Bis in die Zeit Pachomius d. Gr. lebten die Nonnen ebenso wie
die Monche ohne bestimmte Regeln. Die von Pachomius fiir die Mdnche
verfaBten Regeln wurden von seiner Schwester auch fiir die Nonnen
eingefiithrt. Spéter traten an Stelle der Regeln des Pachomius fiir die
Mbonche die Regeln des Basilius, welch’ letztere die Schwester des
Basilius, die heilige Makrena, auch fiir die Nonnen in Anwendung
brachte. Die Regeln des Basilius bildeten auch die Grundlage der Sta-
tute fiir die Nonnenkloster. Im Abendlande zeigte sich ein gleicher
Vorgang, da die fiir Monche angenommenen Regeln des heiligen Bene-
dikt durch die heilige Scholastica auch fiir die Nonnenkldster ange-
wendet wurden.

§. 209.
Die Organisation des Mdénchtums.

Fiir die Monche, welche in der morgenldndischen Kirche ein-
heitlich organisiert sind!, gelten unterschiedslos jene Regeln, welche
Pachomius dem GroBen ihre Entstehung verdanken und die dann spéter

¥ Kan, 1—8.
§. 209. ! In der abendldndischen Literatur werden die Monche der morgenlidndi-
schen Kirche ganz unzutreffend Basilianer oder Ménche des Ordens vom heil. Basi-
lius genannt. Der Grund hiefiir liegt in Folgendem: Als im XIIl. Jahrhundert im
Abendlande die beiden bekannten Bruderschaften der Franziskaner und Dominika-
ner entstanden, wurden dieselben ordines religiosi genannt. Da sich diese Bruder-
schaften vom abendldndischen Mdnchtum, welches bis zu dieser Zeit bestand, unter-
schieden, so wurde auch dieses letztere in einen besonderen Ordo zusammengefaft.
Die Mitglieder desselben wurden nach dem ersten Organisator des Monchtums im
Abendlande, dem heil. Benedikt, Benediktiner genannt, so daB im Abendlande seit
dem erwéhnten Jahrhundert alle Monche nach Orden unterschieden wurden. Ge-
legentlich der im XVI. Jahrhunderte erfolgten Einbeziehung der orth.-or. Kldster Siid-
italiens in die unierte Kirche, wurden auch die unierten Monche in einen besonderen
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durch Basilius dem GroBen eine weitere Ausgestaltung erfuhren. Diese
Regeln haben sodann, ergédnzt durch gesetzliche Vorschriften der Kirchen-
und Staatsgewalt, in verschiedenen Klosterstatuten namentlich im Sta-
tute des Klosters Studion Aufnahme gefunden.

Nach dem Grade des asketischen Lebens gliedern sich die Mdnche
in Rhasophoren, in Monche mit dem kleinen Ordenskleide und in
Maonche mit dem groBen Ordenskleide.

Rhasophoren (pusopbpat, pucopopodytes) sind jene Monche,
welche nach Zuriicklegung des kanonisch vorgeschriebenen Noviziates
und nach Bekundung ihrer Wiirdigkeit ohne Ablegung der Gelfibde in
den Stand aufgenommen wurden. Dieser Grad wird unter Beobachtung
einer besonderen geistlichen Zeremonie, welche der Klosterobere in
der Kirche in Anwesenheit der Bruderschaft ausfiihrt, erworben. Dieser
Name riihrt davon her, weil die betreffenden Monche berechtigt sind,
ein besonderes Kleid (gdacv) zu tragen, wobei sie sich auch der
Monchskappe (xapmhadytey) zu bedienen haben? Die Rhasophoren
sind verpflichtet, die Klosterregeln gleich den iibrigen Monchen des
hoheren asketischen Grades zu befolgen und sind moralisch an die
Monchsgeliibde gebunden, wenngleich sie dieselben nicht abgelegt
haben. Denselben ist es auch untersagt, das Monchsgewand abzulegen
und in den weltlichen Stand zuriickzukehren. Dieses Verbot hat jedoch
nur einen ethischen Charakter, denn nach Balsamons Bemerkung im
Kommentare zum 5. Kanon der neunten Partikularsynode ,geziemt es
sich nicht, daB derjenige, welcher das Monchskleid angelegt hat, heute
als Monch unter dem Volke erscheine und morgen wieder im welt-
lichen Gewande sich zeige; dies wiirde dartun, daB mit dem heiligen
Stande gespaBt wird; daher soll ein solcher Ménch gezwungen werden,
in seinem Kloster zu verbleiben“ 3. Es kann jedoch einem Rhasophoren,
welcher unter allen Umstinden das Kloster verlassen und in den welt-
lichen Stand zuriickkehren will, dies nicht untersagt werden; er hat
sodann auch das Recht, eine Ehe einzugehen 4.

Die Monche mit dem kleinen Ordenskleide (prpésynuet) fithren

Ordo eingereiht und erhielten nach den Regeln Basil. d. Gr.,, welche von diesen
Maonchen beobachtet wurden, die Bezeichnung Basilianer. In diesem Sinne werden die
orth.-or. Monche im Abendlande Basilianer genannt. Allein in der morgenldndi-
schen Kirche gibt es gar keine Basilianer, denn das Md&nchtum dieser Kirche ist
einheitlich organisiert, ohne die Gliederung in verschiedene Orden. In der orthodox-
orientalischen Kirchenliteratur ist diese Benennung fiir die gr.-or. Monche nicht vor-
findlich.

* Uber die Bedeutung des (4s0ov und %apahadytov siehe Archim. Beniamin
»Neue Gesetztafel“, IV, 83. 84.

¥ Ath. Synt. 1, 665; vergl. auch den Artikel Balsamons iiber die Rasophoren
in derselben Ausgabe 1V, 497.

¢ Kirchenrechtliche Daten hieriiber bei Zhishman, Eherecht S. 493,

Milad Kirchonrecht, 42
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diese Bezeichnung zum Unterschiede von den Mdnchen mit dem groBen
Ordenskleide und haben die Monchsgeliibde abgelegt. Xy (Antlitz)
bedeutet nach der kanonischen Terminologie die duBere Demut, welche
die innere, seelische Reumiitigkeit bekundet®. Nach dem Grade dieser
Reumiitigkeit wird das oy7jpo pupéy, oder péyo genannt®. Bei dem
betreffenden kirchlichen Akte legt der Mdnch mit dem kleinen Ordens-
gewande die Monchsgeliibde ab und gelobt: a) daB er alles vermeiden
werde, was den korperlichen Begierden entspricht; &) daB er bis
zum Tode gegen jedermann gehorsam sein, und ¢) daB er nie nach
Eigentum streben werde. Als duBeres Abzeichen erhilt der Monch mit
dem kleinen Ordenskleide bei dem betreffenden kirchlichen Akte das
mopuxopnhadytey, oder mepuepohaioy, und den Mantel (povdday)’.
Die Monche mit dem kleinen Ordenskleide kdnnen nicht mehr aus dem
Monchsstande treten und sind bis zum Tode an die abgelegten Ge-
liibde gebunden.

Die Mdnche mit dem grofen Ordenskleide (pyohéaympot) oder
die Monche tod dyyshwwod oyfjpotes, erlangen diesen Grad unter
Beobachtung einer besonderen geistlichen Zeremonie in der Kirche,
wobei sie die Geliilbde der Monche mit dem kleinen Ordensgewande
in strengerer Form erneuern und als duBeres Abzeichen das xovxoH-
Aoy anstatt des mopaxopmhadyioy, und den mit Kreuzen gezierten
Mantel, dvéhofay, oder wmoupapavdday erhaltens. Die Monche mit dem
groBen Ordenskleide verpflichten sich, ihr ganzes Leben im strengen
Fasten und in ununterbrochenem Gebete zu verbringen. Vom Kloster-
oberen kann nur jenem Monche gestattet werden, sich dem strengeren
asketischen Leben zu widmen, welcher durch dreiBig Jahre sich durch
strenge Beobachtung aller Monchsregeln ausgezeichnet hat.

Dieser Art von Monchen dhnlich sind die Anachoreten (Gvouyw-
pnral), welche sich dem Einsiedlerleben unter stetem Fasten und unter
Gebeten in einer vom Kloster getrennten Zelle hingeben. Beziiglich
dieser Monche bestimmt der 41. Trullanische Kanon, daB sie vor Be-
ginn des Einsiedlerlebens ein Jahr auBerhalb des Klosters zu verbringen
haben, um den Beweis zu liefern, daB ihr Entschiuf sich dem Ein-
siedlerleben zu widmen feststehe. Das einmal begonnene Einsiedler-
leben kann nur iiber Erlaubnis des zustindigen Bischofs aus einem
besonderen Grunde unterbrochen werden. Hieher gehtren auch die
vom 42. Trull. Kanon erwihnten Eremiten (Epyptto), welche ihr gan-
zes Leben in einer Eindde verbringen.

5 Kommentar des Zonaras zum 3. Kanon von Ancyra. Ath. Synt. IIl, 25.
¢ Ath. Synt. 1. 707.
7 Uber die Bedeutung des Ausdruckes pavdbog, Beniamin, erwidhntes Werk

IV, 91.
8 Beniamin 1V, 96, 97.
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Das Monchtum nimmt nach seinen Satzungen und nach seiner
Organisation eine besondere Stellung in der Kirche ein. Die Kanones
unterscheiden auch die Monche vom Klerus und von den Laien?®.
Wenn sonach ein Monch in den Klerus aufgenommen werden soll, so
hat er, gleich einem Laien, alle hierarchischen Grade durchzumachen.
Anfangs war es, wie bereits erwdhnt wurde, den Monchen untersagt,
in den Klerus einzutreten. Erst als im V. Jahrhundert unmittelbar bei
den Klostern Kirchen errichtet wurden, da erhielten einzelne iltere
Monche vom Bischof die Cheirotonie behufs Verrichtung des Kirchen-
dienstes. Als im Laufe der Zeit das Monchtum in der Kirche und in
der geistlichen Gesellschaft an Bedeutung gewann, wurden alle Ménche,
welche einen wichtigeren Dienst im Kloster versahen, zu Priestern ge-
weiht. Die zu Priestern geweihten Monche fiihren die Bezeichnung
Hieromonachen (tzpopéveryet); jene Monche welche die Weihe als
Diakonen erhalten haben, werden Hierodiakonen (tspodtdxovet) genannt;
alle fibrigen Monche fiithren die Bezeichnung péveyot. Die Kloster-
oberen konnten auch nur Monche sein, also ohne die Cheirotonie als
Presbyteri 10,

Die Mdonche sind unterschiedslos vom zustdndigen Eparchialbischof
abhingig. Es kann daher nach der Lehre der morgenlindischen Kirche
kein Monch gedacht werden, welcher sich nicht in die unbedingte Ab-
hangigkeit und Unterordnung hinsichtlich des zustdndigen Eparchial-
bischofs befinden wiirde, mag er auch irgendwelche hierarchische
Wiirde bekleiden oder sonst einen Dienst versehen 1!, Diese Bestimmung,
welche im vierten Kanon des vierten allgemeinen Konzils zum Aus-
drucke gelangte, wurde spdter in allen das Monchtum behandelnden
Kanones erneuert!2. Daher ist der Bischof nicht nur berechtigt, son-
dern auch verpflichtet, alle Kldster und Monche zu iiberwachen. Die
Monche wieder sind in Befolgung der Monchsregeln verhalten, den
Anordnungen des kompetenten Eparchialbischofs zu gehorchen und
ohne die ausdriickliche gegenteilige Bewilligung des Eparchialbischofs
alles zu unterlassen, was auBerhalb des Rahmens der Mdnchsregeln
gelegen ist. Mit bischoflicher Zustimmung k&nnen die Monche jeden
Dienst in der Kirchenverwaltung verrichten. Balsamon erwidhnt in seinem

* [V. allgem. Konzil. 2. 8. Kan.; 81. Trull. Kanon; VII allgem. Konzil. 5. 9.
13. Kan. u. a.

v Balsamon erwihnt im Kommentar zum 5. Kanon von Karthago viele Hegu-
menen, welche die Priesterweihe nicht erhielten (dvispo. fyivovtar), welche daher
nicht berechtigt waren, neue Mdnche in den Stand aufzunehmen. (Ath. Synt. 1II, 312;
vergl. auch 1I, 618).

11 Ausgenommen hievon sind die Mdnche der Stauropegial-Kloster; siehe
hieriiber §. 213.

2 Siehe die betreffenden Kanones in ,Pravila“, II, 559.

42%
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Kommentar zum erwdhnten Kanon von Chalcedon, daB den Monchen
die Besorgung nicht nur kirchlicher, sondern auch staatlicher und na-
tionaler Angelegenheiten (Bucthixdic zul dypoctaxds davheiug) liber-
tragen wurde, jedoch nur mit Zustimmung des zustindigen Bischofs 13,
Das Verhidltnis der Unterordnung der Monche unter die Bischofe ist
auch durch die Staatsgesetze normiert's. Nach dem 8. Kanon von
Chalcedon soll jeder Monch wegen Ungehorsame seinem Bischofe
gegeniiber exkommuniziert und nach dem 18. Kanon dessselben Kon-
zils im Falle des Verharrens in der UnbotmiaBigkeit abgesetzt werden.

§. 210.
Der Eintritt in den Monchsstand.

Es steht jedem frei in den Monchsstand zu treten; weder Stand,
noch Beruf, noch ein begangenes Delikt bilden hiebei ein Hindernis.
Der 43. Kanon des Trullanischen Konzils bezeichnet das Monchsleben
als ein Leben der BuBe (év petaveiy (m7), und billigt es, sich diesem
Leben zu widmen. Da jedoch das Leben der Monche durch besondere
Regeln normiert ist, miissen die Kandidaten des Monchsstandes be-
stimmte Eigenschaften nachweisen und auch faktisch den Beweis er-
bringen, daB sie dieses Standes wiirdig sind. Die Eigenschaften des
Kandidaten des Mdonchsstandes priift die kompetente Obrigket vor dem
Eintritte desselben in das Kloster; iiber die Wiirdigkeit wird wahrend
der Priifungszeit entschieden.

I. Die vom Kandidaten des Monchsstandes geforderten Eigen-
schaften sind physischen und juristischen Charakters.

Zu den Eigenschaften physischen Charakters gehoren:

a) Das vorgeschriebene Alter. Die Kanones unterscheiden das
Alter fiir den Eintritt in das Kloster, zur Ubung im klosterlichen Leben
und zum Zwecke der Priifung von dem Alter fiir das Ablegen der
Geliibde. Der 40. Trullanische Kanon bestimmt, daB zum Eintritt in
das Kloster das vollendete 10. Lebensjahr erforderlich ist. Als Ursache
der Aufnahme in das Kloster in so jungen Jahren fithrt dieser Kanon
den Umstand an, daB jeder angespornt werden soll, das Gute zu
wihlen und nicht lange dariiber erwigen soll. Derselbe Kanon gestattet
dies jedoch nicht dem Klosteroberen aus eigener Machtvollkommenheit
und betrachtet diesen Vorgang nicht als allgemeine Norm, sondern
verfiigt, daB der Bischof dariiber zu entscheiden habe, ob ein zehn-
jahriges Kind in das Kloster aufzunehmen sei, oder ob bis zu einem
vorgeriickteren Alter zu warten ist. Die gewodhnliche Norm in dieser
Beziehung ist jene des 18. Kanon Basilius des GroBen, wonach als

13 Ath. Synt. II, 229.
M Justin. nov. V, 1. CXXIII, 21. CXXXI, 7.
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Alter fiir die Aufnahme in das Kloster das 16. oder 17. Lebensjahr
vorgeschrieben wird, weil hiemit das Kindesalter bereits iiberschritten
und das betreffende Individuum sich seiner Handlungen bereits bewuBt
ist. Die vor diesem Alter abgegebenen AuBerungen bezeichnet Basilius
als kindliche Kundgebungen (moudwuéis gwvdg). Nach der erfolgten
Aufnahme in das Kloster beginnt die Priifungszeit, nach deren Beendi-
gung der Betreffende das 19. oder 20. Lebensjahr bereits erreicht hat
und in die Reihe der Rhasophoren aufgenommen werden kann, wenn
ihm von dem Beichtvater das vorgeschriebene Zeugnis seiner Wiirdig-
keit zur Einkleidung erteilt wird. Die Monchsgeliibde werden nach
Analogie des 126. Kanon von Karthago von den Monchen nach vol-
lendetem 25. und von den Nonnen im Sinne des 15. Kanon von Chalce-
don nach vollendetem 40. Lebensjahre abgelegt!.

b) Die normalen Geisteskrdfte. Vor Ablegung der Monchsgeliibde
wird der Betreffende von der hiezu kompetenten Person dariiber be-
fragt, ob er sich hiezu aus freien Stiicken entschlieBe, oder ob ein
Zwang von irgendeiner Seite vorliege. Zur Beantwortung dieser Frage
muB sich der Betreffende im Besitze normaler Geisteskrifte befinden.
Daher diirfen nach den Kanones Schwachsinnige (nhtdtétar), Wahn-
sinnige (powvépevor) und im allgemeinen Geisteskranke in den Monchs-
stand nicht aufgenommen werden. Die an solchen Individuen vom
Klosteroberen vorgenommene Tonsur hat keine Bedeutung und der
Klosterobere verfillt der betreffenden Kirchenbufe?2.

Was die Eigenschaften juristischen Charakters anbelangt, so ver-
bieten die Kanones jene Personen in den Monchsstand aufzunehmen,
welche durch bestimmte gesellschaftliche Verpflichtungen gebunden sind.
Dasselbe bestimmen auch die Staatsgesetze. Dieser Norm liegt die
Erwigung zu Grunde, daB der Gottesdienst und der Kirchendienst
vollstindig erfiillt und durch duBere weltliche Beziehungen des Men-
schen nicht behindert werden sollen. Uberdies soll unter der Aus-
rede dieses Dienstes das gesetzliche Recht des Staates und die je-
mandem als Staatsuntertan obliegende Pflicht nicht beeintrachtigt werden.
Daher kann

a) eine verehelichte Person in den Monchsstand nicht eintreten.
Dies ist nur dann gestattet, wenn die Ehegatten diesbeziiglich freiwillig

§. 210. ' Syntagma des Blastares M, 15, (Ath. Synt. VI, 390). Siehe den Kommentar
des Archim. Johann zum 40. Trull. Kanon (I, 400—416. In der Karlowitzer Metro-
polie ist zur Ablegung der M&nchsgeliibde das 24. Lebensjahr erforderlich (Ménchs-
regeln 1899 §. 8); in Griechenland das 25. Lebensjahr (Diatagma vom 28. Juli 1858);
in Rufland das 30. Lebensjahr (O sost. IX. Art. 344) und das 25 Lebensjahr fiir
jene, welche die Studien absolviert haben (Synodal-Ukas vom 29. Mai 1832).

? Syntagma des Blastares M, 15 (Ath. Synt. VI, 382).
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eine Vereinbarung treffen und darauf eingehen, daB der eine oder der
andere Teil in den Monchsstand tritt3. Es ist jedoch dem betreffenden
Teile nicht gestattet, gleich nach der Vereinbarung die Mdnchstonsur
anzunehmen, sondern es miissen wenigstens drei Monate seit dieser
Zeit verstrichen sein, um das Verharren im Entschlusse wahrzunehmen
und um festzustellen, ob durch diese Vereinbarung fiir die betreffende
Familie kein Nachteil erwédchst. Die solcherart vereinbarte Trennung
einer Ehe gehort in die Kompetenz des in Eheangelegenheiten zustidn-
digen Gerichtes. Wird die Ehe gesetzlich als getrennt erachtet, so bleibt
es dem im weltlichen Stande verbleibenden Teile freigestellt, eine neue
Ehe zu schlieBen 4.

b) Minderjdhrige kdnnen ohne Zustimmung der Eltern oder Vor-
miinder in den Mdnchsstand nicht eintreten; ebendasselbe gilt beziiglich
derjenigen, welche von den Eltern hiezu gezwungen werden?.

¢) Die in einem o&ffentlichen Dienstverhiltnisse befindlichen Per-
sonen, kdnnen ohne Zustimmung der kompetenten Obrigkeit in den
Monchsstand nicht eintreten; dasselbe gilt beziiglich der in gericht-
licher Untersuchung befindlichen oder hinsichtlich der mit Schulden
belasteten Personen ©.

d) Die Aufnahme in den Mdnchsstand gegen Entgelt wird ebenso
als Simonie aufgefaBt, wie die entgeltliche Aufnahme in den Klerus?.

e) Im Sinne des Armutsgeliibdes bestimmt der 6. Kanon der
neunten Partikularsynode, daB der Kandidat des Mdnchsstandes vor
dem Eintritte in das Kloster iiber sein Vermdgen zu verfligen habe.
Besitzt er Kinder, so hat er sein Vermdgen nach dem Gesetze unter
die Kinder zu verteilen; der etwa verbleibende Rest aber geht in das
Eigentum des Klosters iiber. Wiinscht der Betreffende, dal sein ganzes
Vermbgen unter seine Kinder verteilt werde, so hat auch ein gleicher
Teil auf ihn zu entfallen, welcher dann in das Eigentum des Klosters
fibergeht. Dieselben Grundsitze gelten auch fiir die Eltern des Kandi-
daten des Monchsstandes 8.

Il. Die Priifungszeit (doxtpastio). Vor der Aufnahmein den Ménchs-
stand ist der betreffende Kandidat verpflichtet, unter der Leitung eines

¥ Nomokanon XIII, 4. Syntagma des Blastares T', 13 (Ath. Synt. 1, 296. VL. 178).

¢ Nov. CXXIII, 40. Syntagma des Blastares, erwihnte Stelle: To mepiherpdiy
npboonoy ddvatar wpde Etépav onluyiay Ehdelv.

% Basilius d. Gr. 18. Kanon und Kommentar hiezu

¢ Nomokanon IX, 32. XI, 3 (Ath. Synt. I, 222. 256).

T VI aligem. Konzil 19. Kanon. Siehe auch den 81. Kanon im Nomokanon
zum groBen Euchologion.

8 Nomokanon XI, 1 (Ath. Synt. 1, 248).
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erfahrenen Monches, die Priifungszeit durchzumachen, d. h. er muB
sich die Klosterregeln gut aneignen und die aufrichtige und feste Ab-
sicht bekunden, sich dem Maonchsstande zu widmen. Die Priifungs-
zeit dauert drei Jahre. Diese Bestimmung, welche der 5. Kanon der
neunten Partikularsynode enthdlt, mu streng beachtet werden, ,den
Fall ausgenommen, wenn eine schwere Krankheit eine Abkiirzung der
dreijahrigen Priifungszeit erheischt, oder wenn ein frommer Mann auch
im Laiengewande ein Monchsleben gefiihrt hat; fiir einen solchen Mann
ist zur vollstindigen Priifung eine Zeit von sechs Monaten hinreichend*.
Der Klosterobere, welcher jemanden ohne Priifungszeit in den Monchs-
stand aufnimmt, wird nach demselben Kanon mit der Absetzung von
der Stelle eines Klosteroberen bestraft®. Durch den zweiten Kanon der
erwdhnten Synode wird die Fiihrung und Anleitung des Priiflings zur
wiirdigen Vorbereitung fiir den Monchsstand dem Klostervorsteher
iibertragen. Im 2. Kanon der neunten Partikularsynode wird ein dlterer
Monch erwahnt welcher den Priifling unmittelbar zu beaufsichtigen und
ihn zur genauen Erfiillung der Mdnchsregeln anzuleiten hat!0. Im 79.
Kanon des Nomokanon zum groBen Euchologion wird dieser iltere
Monch dvddeyes genannt, welchem dieselbe Aufgabe obliegt, wie
dem Paten bei der Taufe, welch’ letzterer die Sorge fiir die christliche
Erziehung des Téuflings {ibernimmt.

§. 211.
Die Monchstonsur.

Die Monchstonsur (povoyuxy; dmoxdpats) ist jener Akt, durch
welchen der Kandidat des Monchsstandes formell in die Bruderschaft
der Monche aufgenommen und zum vollberechtigten Mitgliede der-
selben wird. Dieser Akt wird feierlich nach der Vorschrift des Eucho-
logion vorgenommen, wobei dem Betreffenden das Haupthaar in Kreuz-
form geschoren wird.

Das Recht zur Vornahme der Tonsur steht dem Klosteroberen,
Hegumen oder Archimandriten zu'. Hiebei hat auch jener Monch zu

? Von der Ableistung der Priifungszeit im Kloster sind gegenwiirtig im
allgemeinen jene Personen enthoben, welche die theologischen Studien absolviert
haben, und ebenso auch die verwitweten Geistlichen, welche in den M&nschsstand
einzutreten wiinschen. Siehe z. B. fiir Rufland den Synodal-Ukas vom 29. Mai 1832,
N. 1789.

1 Vergl. Syntagma des Blastares M, 15 (Ath. Synt. VI, 382). Uber diesen
Vormund geschieht im 2. Kanon der IX. Partikularsynode (Ath. Synt. 1I, 654) Er-
wéhnung.

§ 211. ! Siehe Kommentar Balsamons zum 14. Kanon des VIL allgem. Konzils
(Ath. Synt. 1I, 618). Vergl. [lpagis mpdq pyrpomohicyy mapd macpudpyon Silopévy,
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intervenieren, unter dessen Leitung der Kandidat die Priifungszeit zu-
gebracht hat. Die Tonsur der Nonnen kann nur der Bischof vornehmen 2.

Bei der Tonsur der Rhasophoren ist die Zeremonie kiirzer; wiah-
rend der betreffenden Gebete erhdlt der neue Monch das pdosy und
das xopmhodytoyv. Feierlicher ist die Tonsur der Monche mit dem
kleinen Ordenskleide. Der betreffende Kandidat bekennt offentlich und
feierlich, daB er aus freien Stiicken ohne Zwang das heilige Gewand
annehme, verspricht sodann im Kloster und im Eifer auszuharren und
legt endlich die Monchsgeliibde (Emayyéhpace) a) der Keuschheit,
b) des Gehorsams und ¢) der Armut ab.

I. Das wichtigste Geliibde, welches der Monch vor Gott und der
Kirche ablegt, ist jenes der Keuschheit (muplevio), welches er mit sei-
nem Gewissen verbiirgt. Durch dieses Geliibde entsagt der Monch
Offentlich und feierlich allen korperlichen Geniissen im weitesten Sinne
und bekréftigt durch den vor Gott abgelegten Eid das Versprechen,
daB er sich unbedingt von diesen Geniissen enthalten werde, namentlich
daB er stets das schwarze, bescheidene Kleid nach den Bestimmungen
der Klosterregel tragen, daB er an keiner weltlichen Belustigung teil-
nehmen, stets ergeben und fromm sein werde, daB er wihrend des
ganzen Lebens gemdB den Klosterregeln fasten und sich bis zu seinem
Tode von korperlichen Beziehungen zum weiblichen Geschlechte ent-
halten werde. Dieses letztere Moment bildet die Hauptgrundlage des
Geliibdes. Die Kanones widmen diesem Momente die groBte Aufmerk-
samkeit und unterzichen jene Monche und Nonnen den groBten BuBen,
welche dieses Geliibde miBachten und sich der Unzucht ergeben wiirden.
Basilius der GroBe bestimmt hiefiir in seinem 60. Kanon eine fiinfzehn-
jahrige BuBe, welche vom 44. Trullanischen Kanon auf sieben Jahre
herabgesetzt wurde, jedoch, nach der Bemerkung Balsamons, nur in
dem Falle, wenn der Monch, welcher sich der Unzucht schuldig ge-
macht hat, dies aufrichtig bereut hat und wieder zum friiheren streng
monchischen Leben zuriickgekehrt ist3. Die Strenge der Kanones steigert

und ebenso llpagic 3dopévy 4md pyrpomohiton els émiswomov im Ath. Synt. V,
550. 558. Ist der Klosterobere verhindert, diesen Akt vorzunehmen, so besorgt dies
ein vom Bischof delegierter dlterer Hieromonach. Kommentar Balsamons zum 6.
und 126. Kanon von Karthago (Ath. Synt. I, 312. 519). Ein Weltgeistlicher kann
diesen Akt nicht vornehmen. Die beziigliche Norm ist im 82. Kanon des Nomo-
kanon zum Euchologion enthalten, wo es heibt: 682 6 %ospizds Tamag rovpebet
#ahGyzpov. Pawiow fithrt im Kommentar zu diesem Kanon (S. 211—213) die Ent-
scheidung des russischen Metropoliten Cyprianus aus dem XIV. Jahrhundert an,
wonach ,einem Weltgeistlichen nicht gestattet ist, an einem Monche die Tonsur
vorzunehmen; denn wie kann er sie, da er sie selbst nicht besitzt, an einem anderen
vornehmen ?¢

* 6. Kanon von Karthago. Vergl. den Kommentar des Zonaras zum 44. Kanon
von Karthago (Ath. Synt. I, 410).

# Ath. Synt. 1I, 410.
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sich, wenn ein Monch oder eine Nonne eine Ehe schlieBt. Die Ka-
nones betrachten eine solche Ehe als Unzucht, und der 16. Kanon von
Chalcedon verfiigt fiir jeden Mdnch und fiir jede Nonne im Falle des
Eingehens einer Ehe, die AusschlieBung aus der kirchlichen Gemein-
schaft. Derselbe Kanon gestattet aber dem Bischof in solchen Fillen
milder vorzugehen. Dies ist jedoch nicht so aufzufassen, daB der Bi-
schof berechtigt sei, die Ehe eines Mdnches oder einer Nonne als eine
gesetzliche anzusehen, den dies wiirde den kanonischen Bestimmungen
(15. Kanon von Chalcedon, 19. Kanon von Ancyra, 44. Trullanischer
Kanon, 6. und 18. Kanon Basilius d. Gr. u. a.) zuwiderlaufen; der
Bischof kann vielmehr an Stelle der AusschlieBung aus der kirchlichen
Gemeinschaft eine andere BuBe treten lassen 4. Balsamon fiihrt in seinem
Kommentar zum 16. Kanon der Synode von Chaicedon die Normen
der griechisch-romischen Gesetzgebung an, wonach iibereinstimmend
mit der Doktrin der Kirche, die Ehe eines Mdnches als Unzucht an-
zusehen ist und dieselbe nicht nur unbedingt zu trennen, sondern der
Schuldige auch den schwersten korperlichen Strafen zu unterziehen ist>.
Diese Doktrin ist im 77. Kanon des Nomokanon zum groBen Eucho-
logion folgendermaBen dargelegt: ,Die Ehe des Monches oder der
Nonne ist nicht als Ehe sondern als Unzucht anzusehen. Daher sollen
sie, solange die Ehe nicht getrennt wird, die Kirche nicht betreten, son-
dern aus der Kirchengemeinde ausgeschlossen werden. Sollte sich aber
der Fall ereignen, daB sie ohne Bube sterben, so sollen sie nicht kirchlich
beerdigt und keine Todenfeier veranstaltet werden, denn sie sind ent-
fremdete Christen“®. Die Kanones enthalten dariiber keine Bestimmung,
daB der Monch oder die Nonne nach der Tonsur nach Belieben den
Mbonchsstand verlassen, daBl sie von den Geliibden, namentlich von
dem Versprechen, den Verkehr mit dem anderen Geschlechte zeitlebens
zu meiden, entbunden werden, daB sie also den Mdnchsstand verlassen
und eine Ehe schlieBen konnen; der Nomokanon enthilt vielmehr die
Bestimmung, daB der Monch welcher das Kloster verldt und in das
weltliche Leben iibertritt, gewaltsam seinem Kloster zuriickgefiihrt wer-
den muB, in welchem er zeitlebens fiir den Abfall von seinem Stande
sich der BuBe zu unterwerfen hat?.
Il. Das Geliibde des Gehorsams (Omowof). Nach den Monchs-
¢ Siehe meinen Kommentar zum 16. Kanon der Synode von Chalcedon.

oPravila“ I, 368—369.

* Ath. Synt. 1I, 258.

¢ Details hieriiber bei Zhishman, Eherecht. S. 500—505.

" Nomokanon 1X, 32 (Ath. Synt. I, 222). Syntagma des Biasiares M, 15 (Ath.
Synt. VI, 395). Fiir Rupfland, Gesetzsammlung IX, Art. 253, 254, 255 und XIV,
Art. 280; fiir Osterreich §. 63 des biirgerlichen Gesetzbuches; fiir Serbien Entschei-

dung der bischoflichen Synode vom Oktober 1886 Z. 35 und vom September 1891
Z. 131, Vergl. Anm 3 §. 212.

42!
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regeln, welche in allen Klosterstatuten enthalten sind, ist die Gehor-
samspflicht des Monches eine absolute, so daB der Monch seinen
Willen stets jenem des Klosteroberen in jeder Beziehung unterordnen
muB; er ist daher zu keiner juristischen Handlung berechtigt. In ein-
gehender Weise behandelt Basilius d. Gr. in seinen Monchsregeln die
Pflicht des Gehorsams des Monches seinen Vorgesetzten gegeniiber,
und der 2. Kanon der zehnten Partikularsynode hebt hervor, daB die
Geliibde der Monche die Pflicht des steten Gehorsams und des Ler-
nens enthalten. Daher wird auch seitens der biirgerlichen Legislation
den Monchen das Recht aberkannt, irgendeinen staatlichen Dienst zu
verrichten, oder irgendeine privatrechtliche Handlung vorzunehmenS.
Die Unterordnung des Monches unter seine Vorgesetzten und in erster
Linie unter den Klosteroberen bringt es mit sich, daB der Monch allen
Anordnungen derselben sich unbedingt ohne Widerspruch fiigen muS.
Im entgegengesetzten Falle ,zeigt sich“ nach dem Wortlaute des 113.
Kanon des Nomokanon zum Euchologion ,der Monch als Gegner
Gottes“ und wird der Bestrafung unterworfen. Selbst jene Anordnungen
des Klosteroberen, welche sich dem Maonche als nicht gerechtfertigt
darstellen, hat er zu befolgen; kann jedoch in einem solchen Falle
beim zustindigen Bischof die Beschwerde erheben.

lll. Das Geliibe der Armut (atevaywpia). Durch die Entsagung
der Welt und allen weltlichen Dingen, kann der Monch kein Eigentum
besitzen; es gehort vielmehr alles, was er auf irgendeine Weise erwirbt,
dem Kloster. Basilius d. Gr. bezeichnet in seinen Monchsregeln das
Privatvermtgen des Monchs als Diebstahl (xAsw7), und Theodorus
Studita bestimmt in seinen BuBregeln, daB der Mdnch nichts eigenes
im absoluten Sinne besitzen diirfe?. Das siebente allgemeine Konzil
hat auch einen im gleichen Sinne gehaltenen Kanon (19.) erlassen 10.
Die neunte Partikularsynode hat im IX. Jahrhundert alle diesbeziiglichen
gesetzlichen Bestimmungen in einen Kanon zusammengefaBt (in den
6. Kanon) und verfiigt, daB der Kandidat des Monchsstandes vor der
Tonsur iiber sein Privatvermdgen verfiigen soll. Alle Erwerbungen nach
diesem Zeitpunkte aber gehoren jenem Kloster, in welchem er die Tonsur
empfangen hat. Die Bestimmungen dieses Kanon mit den betreffenden
Vorschriften der biirgerlichen und kirchlichen Legislation wurden bis
in die Gegenwart in der morgenlindischen Kirche streng beobachtet !

* Nomokanon IX, 37 (Ath. Synt. I, 230). Fiir Osterreich $3. 192, 573, 581, 591
des biirgerl. Gesetzbuches.

9 20. BuBregel; dasselbe ist auch im Statut des Klosters Studion enthalten.

10 Siehe den Kommentar des Archim. Johann zu diesem Kanon (Il, 546—547.

't Nomokanon XI, 1. Syntagma des Blastares M, 15 (Ath. Synt. I, 248,
VI, 395). Siehe fiir Osferreich auBer vielen dlteren Hofdekreten die Entscheidung

des Obersten Gerichtshofes vom 9. Dezember 1870; fiir Rufiland Gesetzbuch IX,
Art. 259 und X. Art. 1223.
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Eine Ausnahme von dieser allgemeinen Regel kann nur hinsichtlich
jener Monche gestattet werden, welche mit Genehmigung des Eparchial-
bischofs einen von der Klosterverwaltung unabhidngigen Dienstposten
auBerhalb des Klosters versehen. Die diesbeziigliche von Balsamon
im Kommentar zum 6. Kanon der neunten Partikularsynode angefiihrte
gesetzliche Bestimmung verfiigt, daB der M&nch {iber die vom Kloster-
dienste unabhingigen Erwerbungen nach freiem Ermessen verfiigen
kann, wenn er beim Eintritte in den Monschsstand dem betreffenden
Kloster etwas zugewendet hat; ist dies jedoch nicht der Fall gewesen,
so hat er bei seinem Ableben dem Kloster den dritten Teil des er-
worbenen Vermdgens zu hinterlassen 12,

§. 212.
Die Wirkungen der Monchstonsur.

Durch die Mdnchstonsur wird der Kandidat formell in den Ménchs-
stand aufgenommen. Diesen Akt betrachten die heiligen Viter und Leher
der Kirche als ein Sakrament (pootfiptov), und vergleichen ihn mit
dem Sakrament der Taufe und der Ehe. Der Monschsstand tragt gleich
dem Sakrament der Taufe den Charakter der Unausléschbarkeit an
sich, und das Band des Monchsstandes ist ebenso unldslich, wie das
Eheband unter normalen Verhiltnissen. Daher bestimmte der 7. Kanon
des Konzils von Chalcedon, daB derjenige, welcher sich dem Monchs-
stande gewidmet hat, demselben nicht mechr entsagen diirfe; erfolgt
die Entsagung trotzdem, so soll der Betreffende dem Anathem verfallen
(dvadepacifzodar). Diese Lehre wurde sehr eingehend von Theo-
dorus Studifa in seinen verschiedenen Schriften dargelegt!. Der Nomo-
kanon verfiigt, daB der Monch, welcher dem Stande entsagt, das Kloster

12 Ath, Synt. II, 672. Dies ist die 5. Novelle des Kaisers Leo (886—912) ab-
gedruckt bei Zachariae, Jus gr. rom. Ill, 73—76. — Das Eigentumsrecht der Mdnche
ist dermalen in den einzelnen Staaten durch besondere Gesetze normiert. Das
osterreichische Hofdekret vom 7. Juli 1827 bestimmt in dieser Beziehung Folgendes:
yKein in der Komunitdt lebender Ordensgeistlicher soll ein Seperat-Vermogen be-
sitzen, wovon nur diejenigen eine Ausnahme machen, welche entfernt von ihrem
Kloster oder Stifte als offentliche Professoren oder sonst in einer anderen Anstalt
sich befinden, und in der Lage sind, eine eigene Haushaltung zu fiihren“. Siehe
meinen Kommentar zum 6. Kanon der IX. Partikularsynode in ,Pravila“ I, 279—281.
Der Ukas vom 21. Februar 1766 gestattet in Rufland den Klosteroberen bewegliches
Vermodgen zu besitzen, iiber welches sie zu Lebzeiten oder auf den Todesfall
verfiigen konnen. Das Recht Vermogen zu besitzen, steht auch den Monchen jener
russischen Kldster zu, in welchen kein coenobitisches Leben eingefiihrt ist; das-
selbe gilt fiir die Monche der idiorrhythmischen Kldster Griechenlands, von welchen
im §. 213 die Rede ist.

§. 212. ' Insbesondere in seinem Schreiben an den Ménch Gregorius (lib. Il. ep. 165)
und an die Hegumenie Euphrosina (ep. 196).
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verldBt und sich dem weltlichen Leben widmet, sowoh! von der Kirchen-
als auch von der Staatsobrigkeit zu strafen sei, ihm das zufillig er-
worbene Vermdgen abgenommen und er gewaltsam (dxwv) in das
Kloster zuriickgebracht werden miisse2?. Die Kanones enthalten aber
keine Bestimmung dariiber, da der Mdnch den Austritt aus dem
Monchsstande verlangen und die Kirchenbehdrde ihm dies gestatten
kann. Diese Frage kann auch mit Riicksicht auf die Lehre der morgen-
lindischen Kirche iiber den Charakter des Monchsstandes in den Ka-
nones nicht erdrtert werden ®.

Der Lebenswandel der Monche muB dem Stande gemidB einge-
richtet sein. Je bedeutender die Pflichten, welche jemand {ibernimmt,
desto groBer die Verantwortung im Falle der Verletzung derselben.
Dieser Grundsatz bezieht sich hauptsdchlich auf die Angehdrigen des
Mbonchsstandes, welche einen von der {ibrigen Gesellschaft ganz ver-
schiedenen Lebenswandel fithren, und die selbst fiir solche Handlungen,
welche bei den iibrigen Glaubigen kaum beachtet werden, streng be-
straft werden. Da die Ménche nach ihrem freien Willen feierlich geloben,
ein frommes Leben zu fiihren, so muB jedes dieses Leben verletzende

1 Nomokanon IX, 32. Synt. des Blastares M, 16 (Ath. Synt. 1, 222. VI, 395).
Siehe auch das 44. Kapitel der Krm¢ija.

3 In der russischen Kirche ist dem Monche gestattet, aus dem Mdonchsstande
auszutreten, in den Laienstand zuriickzukehren und sich zu verehelichen. Die dies-
beziigliche Norm ist im 36. Art. des Konsistorial-Statutes vom Jahre 1883 und im
Art. 349 des IX. Bandes der russischen Staatsgesetze Ausgabe 1886 enthalten. Bis
zum April 1823 galt auch in Rupfland die allgemeine kanonische Praxis, daB kein
Monch aus dem Stande austreten und sich sodann verehelichen diirfe. In dem er-
wiéhnten Zeitpunkte wandte sich der Vorsteher eines Klosters in der Jekaterino-
slaver Eparchie, der Archimandrit Joasaph Lebedinski, an die Synode mit der Bitte,
ihm den Austritt aus dem Monchsstande zu gestatten (1. vollstindige Gesetzsamm-
lung Z. 29. 413). Nach langer Beratung in der Synode und im Staatsrate wurde der
Bitte des Archimandriten Joasaph Folge gegeben, und wurden die oberwihnten
gesetzlichen Verfiigungen erlassen. Das Verfahren in einem solchen Falle ist fol-
gendes: Vorerst versucht der Klosterobere den betreffenden Mdénch davon abzu-
bringen den heil. Stand zu verlassen; bleibt dies erfolglos, so hat ein vom Bischof
bestimmter Geistlicher diesen Versuch zu erneuern, und endlich hat das Konsi-
storium diesen Versuch vorzunehmen. Diese Versuche werden durch sechs Monate
fortgesetzt, und gelingt es innerhalb dieser Zeit nicht, den betreffenden Monch von
seiner Absicht abzubringen, so erteilt ihm das Konsistorium die Erlaubnis aus dem
Monchs- und zugleich aus dem geistlichen Stande auszutreten (Siehe in meinen
JPravila“, I, 446—450 und 500—501). Der aus dem Mdinchsstande Ausgeschiedene
ist berechtigt, eine Ehe zu schlieBen. Diese Praxis besteht seit 80 Jahren nur in
der russischen Kirche. Wir haben uns an die besten gegenwirtigen Kanonisten
Ruflands um Aufkldrung dariiber gewendet, wie die erwihnte Praxis der russischen
Kirche mit den diesfélligen fundamentalen Lehren der morgenldndischen Kirche ver-
einbar ist. Aus den betreffenden Antworten ist zu ersehen, daf sie nicht in der
Lage sind, die bezeichnete Praxis stichhiltig zu rechtfertigen.
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Vorgehen derselben streng verurteilt werden. Die Kanones bedrohen
daher jedes derartige Vorgehen der Monche mit einer Strafe, welche
viel hirter ist als jene, die in einem gleichen Falle {iber jene verhédngt
wird, welche sich dem Klosterleben nicht gewidmet haben 4. Das dies-
fallige Entscheidungsrecht steht der Klostervorstehung und dem kompe-
tenten Bischof zu5.

Die Monchstonsur und die abgelegten Geliibde ziehen eine ge-
wisse Beschrankung der Monche in der Ausiibung gewisser Rechte
nach sich. So darf

a) der Monch sich nicht mit weltlichen, militdrischen, politischen,
biirgerlichen und anderen dhnlichen Angelegenheiten befassen®. Daher
konnen die Monche keine Vormundschaft iibernehmen? und auch nicht
als Zeugen in zivilrechtlichen Angelegenheiten fungierens.

b) Der Ménch (Hieromonach) kann keine Ehe einsegnen?. Dies
gilt fiir die im Kloster lebenden Mdnche. Dagegen kdnnen die mit Zu-
stimmung des kompetenten Bischofs im Pfarrdienste verwendeten Mdnche
Trauungen vornehmen und jene Sakramente verwalten, deren Verwal-
tung den Presbyteri zusteht.

¢) Der Monch kann nicht als Pate bei der Taufe fungieren 10,
Dieses Verbot ist durch den Grundsatz begriindet, daB der Mdnch mit
der Welt nichts gemein haben diirfe und daher auch nicht imstande
wire, die kanonisch vorgeschriebene Obsorge fiir den Taufling zu
betétigen 11

§. 213.

Die Kloster.

Anfangs lebten die Monche getrennt an einsamen vom Welt-
getriebe entfernten Orten in den ihnen erbauten Zellen (xéhhov), wes-
halb man sie auch zeh\dton nannte. Durch das Errichten solcher

¢ Nomokanon IX, 29. XI, 5 (Ath. Synt. I, 210. 258).

5 Nomokanon XI, 4. 6 u. a. Synt. des Blastares M, 15 (Ath. Synt. 1, 257,
258 u. a. VI, 393).

® 3. u. 4. Kanon des Konzils von Chalcedon und mein Kommentar. ,Pravila®.
I, 331—339.

" Syntagma des Blastares M, 15 (Ath. Synt. VI, 395). Vergl. §. 192 des dsterr.
biirgerl. Gesetzbuches.

® Erwidhnte Stelle im Syntagma des Blastares; vergl. §§. 581 und 591 des
osterr. biirgerl. Gesetzbuches.

? Kanon 84 des Nomokanon zum Euchologion..

10 87. Kanon des Nomokanon zum Euchologion.

' Vergl. den Kommentar des A. Pawlow zum 84, Kanon des Nomokanon
zum Euchologion (S. 215), woselbst die Verordnung des Patriarchen Gregorius V.
von Konstantinopel vom Monate Mai 1806 angefiihrt ist, in welcher die Verfiigung
getroffen wird, daB weder die Hieromonachen noch die Bischéfe als Taufpaten und
noch weniger als Trauzeugen fungieren diirfen.
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Zellen an demselben Orte in geringen gegenseitigen Entfernungen ent-
stand eine kleine Ansiedlung, welche nach ihrer Gestaltung hodpo
(vicus) genannt wurde! und nach der Einfiihrung des coenobitischen
Lebens die Bezeichnung Monasterium (povastipioy) erhielt. Es gab
besondere Monchs- und Nonnenkldster; auch gemeinsame Kloster fiir
Monche und Nonnen waren nicht unbekannt, allein diese letzteren wurden
im VIII. Jahrhundert durch das VII. allgemeine Konzil untersagt®.
Nach der Bestimmung des 4. Kanon von Chalcedon darf ein
Kloster nur mit Zustimmung des zustdndigen Eparchialbischofs erbaut
werden. In der neunten Partikularsynode wurde diese Bestimmung
erneuert, und mit dem 1. Kanon dieser Synode die Anordnung getroffen,
,daB niemand ein Kloster ohne Wissen und Zustimmung des Eparchial-
bischofs errichten diirfe; nur wenn der Bischof zustimmt und die Be-
willigung erteilt (Emionimon ovvadbtog xat emrpémovios), sowie nach
Verrichtung des vorgeschriebenen Gebetes, wie dies von altersher nor-
miert ist, soll das Kloster erbaut werden. Das Kloster selbst und alles,
was zu demselben gehort, ist in das vorgeschriebene Buch einzutragen
(Bpefle Sywaypdrpsothar), welch' letzteres im bischoflichen Archiv auf-
zubewahren ist“. Im Sinne dieser kanonischen Grundnorm muB der-
jenige, welcher ein neues Kloster erbauen will, dies dem zustindigen
Bischof in dessen Gebiet das Kloster errichtet werden soll, anzeigen,
welcher die Erlaubnis hiezu dann erteilt, wenn er die Uberzeugung
von der aufrichtigen Intention des Betreffenden ein Kloster zu erbauen
gewonnen und sich versichert hat, daB den Betreffenden ein frommer
Zweck ohne Schidigung anderer hiezu veranlaBt habe; wenn ferner
konstatiert wurde, daB der Bauplatz geeignet ist und der Griinder die
Gewihr dafiir bietet, daB er das Kloster volistindig ausbauen und mit
allem Erforderlichen ausstatten werde®. Nach erteilter Erlaubnis und
nach Ausfertigung der betreffenden Urkunde iiber das Kloster und {iber
das Vermogen desselben, wird vom Bischof bei der beziiglichen Feier-
lichkeit das heilige Kreuz in den Grund des neuen Klosters (t& stavps-
wiyov) eingelegt und dasselbe nach Vollendung des Baues geweiht.
Das konsekrierte Kloster kann zu einer weltlichen Wohnstitte
(roopixdy ratoy®ytey) nicht umgewandelt werden, und ist das Kloster-
vermodgen stets im Eigentume des Klosters zu belassen. Die diesbe-
ziigliche Vorschrift ist im 24. Kanon des Konzils von Chalcedon ent-

§. 213. ! Daher wurde spiter ein groBes Kloster mit mehreren Gebduden Laura

bezeichnet.
% 20. Kanon. Siehe auch meinen Kommentar zu diesem Kanon. ,Pravila“. I, 628.

 Siehe den 17. Kanon zum VI allgem. Konzil und die Kommentare des
Zonaras und Balsamons zu demselben Kanon im Ath. Synt. II, 625. 626.

* Karthago 6. Kanon. Nomokanon Ill, 14. Xl, 1. Bfastares, Syntagma E, 12
(Ath. Synt. 1, 117. 247. VI, 263). Siehe auch den Kommentar Balsamons zum 1. Kanon
der IX. Partikularsynode (Ath. Synt. I, 650).
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halten, und wurde durch den 49. Trullanischen Kanon sowie durch
den 13. Kanon des siebenten allgemeinen Konzils erneuert. Diese Ka-
nones normieren auch die Bestrafung desjenigen, welcher gegen diese
Vorschrift handelt (dmoxsiodur ex T@Y xuvévwy émopiog)’.

Fiir die Integritit des Klostervermogens ist der Klosterobere und
in erster Linie der zustindige Eparchialbischof verantwortlich. Diese
Verantwortlichkeit des Bischofs ist durch die ihm von den Kanones
auferlegte oberhirtliche Pflicht begriindet, {iber alles das zu wachen,
was der Kirche und den frommen Instituten gewidmet ist. Unter dem
Klostervermbgen versteht man alle nutzbringenden Vermogenssubstanzen
(udtedpyte) und alles bewegliche Eigentum des Klosters. Nach der
Anordnung des 12. Kanon des siebenten aligemeinen Konzils hat der
Klosterobere das ganze bewegliche und unbewegliche Vermbgen des
Klosters bei personlicher Verantwortung gegeniiber dem Eparchial-
bischof zu iiberwachen und dafiir zu sorgen, daB das Klostervermogen
dem Kloster erhalten bleibe und daB dasselbe nicht in weltliche Hédnde
iibergehe. Sollte sich dieser letztere Fall ereignen, so ist nach dem
Gesetze alles dem Kloster zuriickzuerstatten 6.

® Die Saekularisation der Klister und Klostergiiter, welche in verschiedenen
Staaten in den letzten Jahrhunderten vorgenommen wurde, muB von diesem Ge-
sichtspunkte als ein antikanonisches Vorgehen betrachtet werden. Die Kirche hatte
daher einen gerechtfertigten Grund ihre Stimme dagegen zu erheben, daB die Kloster
aufgehoben und die Klostergebdude zum Zwecke des Staates verwendet wurden,
oder daB die Klostergiiter fiir prophane Zwecke gebraucht wurden. Dieses Vorgehen
des Staates kann jedoch nur dann miBbilligt werden, wenn durch die Saekulari-
sation das Heiligtum prophaniert wird ; denn es kénnen Fille vorkommen, in welchen
die Saekularisation gerechtfertigt sein kann. Im Nomokanon (Xl, 1) und im Kommen-
tare Balsamons zum 24. Kanon von Chalcedon wird erwidhnt, daB aus gerechtfer-
tigten Griinden (2§ enhdywy ailti@y) das Kloster und das Klostergut auch zu an-
deren Zwecken verwendet werden konnen, dal also eine Art der Saekularisation
doch gestattet sei. Das Kloster oder das Klostergut kann natiirlich niemals der
Kirche entfremdet und in Privateigentum oder in prophanes Eigentum umgewan-
delt werden. Konnen aber nach den Zeit- und Ortsverhiltnissen das Kloster und
das Klostergut einen groBeren Nutzen dann gewdéhren, wenn sie zum Beispiele
einer Erziehungsanstalt zugewendet werden, in welcher tiichtige Geistliche, gute
Lehrer oder ein guter Nachwuchs fiir die schonen Kiinste etc. herangebildet werden,
und wiirde diese Anstalt unter die unmittelbare Aufsicht der Kirchengewalt ge-
stellt, dann wird ein solches Vorgehen nicht miBbilligt, denn von den Kanones
wird eine solche Umwandlung der Kloster nicht beriihrt, sondern sie verwerfen
nur die Umwandlung der Kioster in weltliche Wohnstitten (zoopixra ratoydyi)
d. h. die Entziehung der Kléster dem EinfluBe der Kirchengewalt, so daB sie ihren
kirchlichen Charakter verlieren und zu weltlichen Gebiuden werden, in welchen
ihr urspriingliches Heiligtum dadurch verletzt werden konnte, daB sie in die Hinde
von Ungldubigen fallen und vielleicht auch zu unmoralischen Zwecken verwendet
werden kénnten,

¢ Siche den Kommentar des Zonaras zum 12. Kan. des VI allgem. Konzils
(Ath. Synt. II, 593) und meinen Kommentar zu demselben Kanon. ,Pravila®, 1, 616.
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Es wurde bereits erwdhnt, daB alle Kloster samt den Monchen
vom zustindigen Eparchialbischof abhdngen und seiner Aufsicht und
Jurisdiktion sowohl in den duBeren Beziehungen als auch hinsichtlich
der inneren Verwaltung unterstellt sind. Der Bischof sorgt fiir die Er-
haltung des Klostervermogens, fiir die Befolgung der Klosterregeln, fiir
die Hintanhaltung von Neuerungen im Klosterleben ohne sein Wissen,
fiir die Vermeidung von Anderungen in der Klosterverwaltung ohne seine
Zustimmung. Der Bischof bestitigt die Wahl des Vorstehers und der
iibrigen mit verschiedenen Dienstesverrichtungen betrauten Personen;
ebenso unterliegt der bischoflichen Bestitigung jeder BeschluB der
Klosterbruderschaft, mag sich dieser auf die Mdnche, auf die Novizen,
oder auf die Verwaltung des Klostervermogens beziehen. Damit der
Bischof sich personlich die Uberzeugung verschaffe, daB das Kloster-
statut in jedem Kloster befolgt und die Anordnungen der Kirchen-
behorde ausgefiihrt werden, visitiert der Bischof die Kldster personlich,
oder er entsendet einen Stellvertreter, welcher ihm iiber die Visitation
eingehenden Bericht zu erstatten hat. Im Bedarfsfalle bestellt der Bi-
schof einen besonderen Exarchen fiir die Eparchial-Kloster (2§opyos
t@y povestrplev), welchem die Aufgabe obliegt, die Kloster der Epar-
chie zu iiberwachen und den Bischof iiber die Wahrnehmungen perio-
disch zu informieren?. Im bischoflichen Konsistorium ist ein Mitglied,
der Sakellarius, mit dem Referate iiber die Klster betrauts.

Mit Riicksicht auf das Verhiltnis der Kloster zum Bischof als dem
Oberhaupt der betreffenden Eparchie werden die Kloster Eparchial-
Kloster (emapytoxc. oder évoptuxtt povastype) genannt. Eine Aus-
nahme in dieser Beziehung bilden die Stauropigial-Kloster oder Patri-
archal-Kloster (atawpomyytaxd, watpapytd povastipa). Diese Klo-
ster sind von den Bischofen, in deren Eparchien sie sich befinden
unabhéngig; dieselben sind vielmehr einem Patriarchen untergeordnet.
Die erwidhnte Benennung riihrt davon her, daB ein Patriarch das heilige
Kreuz behufs Einfiigung in den Grund des Klosters (ctavpemiytey,
crucis fixio) und nicht der Eparchialbischof iibersendet hat. Durch
diesen Vorgang wurde das Privilegium der Unabhéngigkeit des Klosters
dem Eparchialbischofe gegeniiber durch den Patriarchen festgestellt.
In den Kirchenrechtsquellen kommt fiir diese Art der Kloster auch die
Bezeichnung Patriarchal-Kldster vor. In diesen Klostern wird bei den

T Siehe die Verordnung des Patriarchen Germanus von Konstantinopel vom
Jahre 1247 im Ath. Synt, V, 110. In Rupfland besteht fiir mehrere Kloster ein be-
sonderer ,Aufseher“, welcher aus der Zahl der Klostervorsteher gew#hlt wird, die
Aufsicht iiber die betrefifenden Kldster fiihrt und dem Konsistorium hieriiber Be-
richt erstattet. Art. 119 des Konsistorial-Statuts und die ,Instruktion fiir die Kloster-
aufseher“ vom 28. Mai 1828.

8 Siehe meine Abhandlung ,Die Dignititen“. Seite 131—132.
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betreffenden Gottesdiensten nicht der Name des Eparchialbischofs, son-
dern jener des Patriarchen kommemoriert; die Bestellung des Kloster-
vorstehers, die Aufsicht {iber die Klosterverwaltung, die Gerichtsbarkeit
in Angelegenheiten der Bruderschaft gehdren in die Kompetenz des
Patriarchen, welcher durch seine Exarchen diese Kloster beaufsichtigt.
Das Recht des Stauropegion hat jeder Patriarch in allen Eparchien
seines Kirchengebietes; der Patriarch von Konstantinopel {ibt dieses
Recht auch auBerhalb der Grenzen seines Gebietes aus®.

Zu den privilegierten Klostern gehtren auch die kaiserlichen Kloster,
welche von frommen Herrschern zur Ehre Gottes gestiftet und mit
allem Erforderlichen zur Erhaltung des Klosters und der Kirche sowie
zum Unterhalte der Monche ausgestattet wurden. Diese Zuwendungen
wurden von den Herrschern in besonderen Urkunden festgestellt, wo-
durch die Klostergiiter von jeder Staatsabgabe befreit waren. Fiir solche
Kloster wurden besondere Statute erlassen, in welchen neben dem
gewohnlichen Inhalte solcher Statute noch die privilegierte Stellung
dieser Kloster hervorgehoben wurde!0. Die Kloster dieser Art waren
dem zustindigen Bischof in geistlicher Beziehung nicht unmittelbar
untergeordnet und wurden vollkommen selbstindig administriert. Die
Klosterverwaltung besorgte der Klosterobere mit einer bestimmten Zahl
dlterer Monche, ohne hiefiir jemandem Rechenschaft schuldig zu sein.
Der Patriarch oder das Oberhaupt des betreffenden Kirchengebietes
filhrte die Aufsicht dariiber, daB in dem Kloster das Statut befolgt
werde. Dieses Aufsichtsrecht {ibte der Patriarch ebenso wie bei den
Stauropegialklgstern durch einen besonderen Exarchen, welcher jahrlich
wihrend der groBen Fasten das Kloster visitierte. Der Patriarch war
berechtigt, iiber Vorschlag der Klosterbruderschaft den Hegumen nach
vollzogener kanonisch vorgeschriebener Priifung zu bestellen. Uberdies
erteilte der Patriarch oder der von ihm delegierte Bischof die Cheiro-
tonie den fiir das Kloster erforderlichen Hieromonachen !1.

Nach der von den Monchen beobachteten Lebensweise werden
die Kloster in coenobitische und idiorrhythmische Kloster eingeteilt.

 Kommentar Balsamons zum 31. apost. Kanon und das Zvyilhov des Patri-
archen Germanus von Konstantinopel vom Jahre 1247 (Ath. Synt. II, 40—42. V, 110 ff.).
Siehe auch den Kommentar des Archim. Johann zum 4. Kanon von Chalcedon
(1, 268—269). In Rupfland bestehen sieben Stauropegialkloster, welche unmittelbar
von der heiligen Synode abhidngig sind (Ukase vom 19. Iuni 1742, 31. August und
9. September 1832 u. a.). Vergl. §. 94. Anm. 8.

10 Sjehe das Statut der Kaiserin Irene vom Jahre 1120 fiir das Kloster zur
heil. Mufttergottes bei Konstantinope! (Cotelerii Monum. eccl. gr. IV, 129—-298).
Vergl. Art. 10 des Statutes des Klosters Chilandar.

! Siehe die Verordnung des Patriarchen Philotheus von Konstantinopel vom
1. Jdnner 1365 (Acta Patr. Constantinop. I, 448) und die Kap. 10, 11, 14, 21 des
vorerwidhnten Statuts der Kaiserin Irene (loc. cit. p. 168. 169. 179. 183).

Milad, Kirchonrecht, 43
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Coenobitische Kloster (xotvéfe), von welchen bereits erwidhnt
wurde, werden ohne Riicksicht darauf, ob sie als Eparchial- oder
Stauropegialkloster gelten, diejenigen Kloster genannt, in welchen die
Mbdnche ein gemeinsames Leben fithren, vom Kloster bekleidet und mit
allem Notwendigen ausgestattet werden, die Mahlzeiten gemeinsam
einnehmen, kein eigenes Vermogen besitzen und alle Einnahmen der
Mbonche in die Klosterkassa flieBen. Alle Monche sind vom Kloster-
oberen (Hegumen, Archimandriten), welcher von ihnen gewahlt wird
und von der zustdndigen kirchlichen Obrigkeit bestéitigt wird, abhangig.

Die idiorrhythmischen (19t5ppudpar) oder freien Kloster entstanden
im XIV. Jahrhundert. Die ersten Kloster dieser Art wurden am Berge
Athos gegriindet; spater sind sie auch in anderen Gegenden zu finden.
Die idiorrhythmischen Kloster (vom Worte (3téppuipos, sui juris) wur-
den durch die duBeren gesellschaftlichen Verhiltnisse im Orient, und
durch das Uberwiegen des praktischen Geistes iiber den alten streng
asketischen Geist bei einzelnen Mdnchen ins Leben gerufen. Die Kioster-
regeln, die Frommigkeit und das Gebet werden in diesen Kldstern
ebenso gehalten wie in den coenobitischen Klostern, nur das Geliibde
der Armut (otevoywpie) wird anders aufgefaBt. Jeder Monch hat sein
eigenes Vermogen, verpflegt sich in seiner Zelle mit den von ihm selbst
zubereiteten Speisen, nur an Sonntagen vereinigt sich die Bruderschaft
zum gemeinsamen Mahle. Die Gebete und die kirchlichen Funktionen
werden gemeinsam verrichtet. Die Monche widmen sich nach ihrer
Wahl den Studien oder der handwerksmiBigen Beschiftigung und ent-
richten ihren Verdienst zu einem bestimmten Teil fiir die allgemeinen
Klosterauslagen, wahrend sie den Rest fiir ihren Unterhalt und fiir die
Beschaffung der zu ihrer Beschiftigung erforderlichen Utensilien ver-
wenden. Fiir den Fall des Todes hinterlassen sie in der Regel ihr
Privatvermdgen einem Klosterbruder. Haben sie keinem solchen zum
Erben eingesetzt, so fibergeht das ganze Vermogen in die Klosterkassa.
Der Klosterobere wird jahrlich von den dlteren Briidern in einer Ver-
sammlung der ganzen Bruderschaft gewahlt. Er sorgt fiir den regel-
maBigen Gottesdienst, fiir die Einnahmen und Ausgaben zur Erhaltung
der Kirche, der Klostergebdude und fiir den sonstigen Aufwand des
Klosters und unterbreitet jahrlich der Bruderschaft die beziigliche Rech-
nung. In den idiorrhythmischen Klostern zeigt sich, was die allgemeine
Einrichtung des Klosterlebens anbelangt, eine Vermengung des anacho-
retischen mit dem coenobitischen Leben, beildufig in jener Art, wie
dies zur Zeit der Organisierung des coenobitischen Klosterlebens durch
Pachomius der Fall war!2, Die Monche dieser Kloster vertreten das

1 Uber die idiorrhythmischen Kldster siche Meyer, die Haupturkunden. 8. 57 fi,
Eine gewisse Ahnlichkeit besitzt im Abendlande der Orden der Karthiuser (ordo
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Prinzip des personlichen SelbstbewuBtseins iiber die Aufgabe des Monch-
tums und daher trachten sie, durch ihre Lebensfithrung und durch ihre
Werke sich des Standes wiirdig zu erweisen. Dieses Prinzip, dessen
Vorteile nicht in Abrede gestellt werden kdnnen, entspricht jedoch nicht
dem Grundgesetze des Monchtums, wonach Armut und Unterordnung
des eigenen Willens unter jenen des Klosteroberen die Grundbedin-
gungen der Institution des Mo&nchtums bilden. Da jedoch das Leben
der idiorrhythmischen Kloster sich in der Praxis hdufig der Institution
des Monchtums nachteilig erwies, wurden zu verschiedenen Zeiten
Synodalverordnungen erlassen, welche gegen diese Art der Kloster
gerichtet waren 13,

Den griechischen idiorrhytmischen Klostern (deren es gegenwdrtig
sehr wenige gibt) @hnlich, sind die russischen Kloster ohne gemein-
same Lebensfithrung der Monche (neobsceZitelnie), welche in der zweiten
Halfte des XVIII. Jahrhunderts entstanden, als die russische Regierung
zu den Klostern gehorige Dorfer inkamerierte und als Ersatz hiefiir die
jahrliche Entrichtung einer bestimmten Summe Geldes anordnete. Die
Méonche solcher Kloster erhalten von diesen nur die Verpflegung, wih-
rend sie das sonst Erforderliche selbst erwerben miissen. Uber das zu
Lebzeiten erworbene Gut kdnnen die Mdnche nach eigenem Gutdiinken
verfiigen und sind nicht verpflichtet, etwas hievon an das Kloster ab-
zugeben. Hat ein Monch zu Lebzeiten {iber das erworbene Gut nicht
verfiigt, so fillt nach seinem Tode alles jenem Kloster zu, welchem
er angehort hat. Die Disziplin ist im {ibrigen jener gleich, welche in
den coenobitischen Klostern besteht nur mit der Abweichung, daB die
Ménche nicht berechtigt sind, den Klosteroberen selbst zu wéhlen;
dieser wird vielmehr von der kirchlichen Oberbehdrde ernannt !4,

§. 214.
Die innere Organisation der Kloster.

Die Kloster und Ménche sind, wie bereits dargelegt wurde, aus-
nahmslos in jeder Beziehung dem zustindigen Eparchialbischof, die
Stauropegialkloster dem Patriarchen untergeordnet. Die innere Verwal-
tung der Kloster wird vom Klosteroberen im Vereine mit der Bruder-
schaft nach den allgemeinen Klosterregeln und nach den in einzelnen
Klostern bestehenden besonderen Statuten besorgt.

Seit der Ausbildung des coenobitischen Klosterlebens wurde die

charthusiniensis, chartreux), welchen im XII. Jahrhundert Bruno von Kéln gegriindet
hat. Siehe Dubois, La grande Chartreuse, Grenoble, 1876.
1 Siehe hieriiber zwei Dokumente aus dem XVI Jahrhundert bei Meyer,
S. 212—-218.
1 Gesetzbuch IX, Art. 354—363. X, Art. 1223, 1234,
43*
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Leitung des Klosters von einem besonderen Funktiondr besorgt, welcher
das ganze Klosterleben zu beaufsichtigen und zu leiten hatte. Dieser
Funktiondr wurde &f33ds genannt, gleichsam als Vater den iibrigen
Monchen gegeniiber, welche untereinander die Bezeichnung Briider
(ddehpot) fiihrten. Hierin zeigt sich der Charakter der gegenseitigen
Beziehungen der Mitglieder eines Klosters, welche formlich eine geist-
liche Familie bilden, in welcher die jiingeren mit dem Klosteroberen
durch die Kindesliebe und untereinander durch die Bruderliebe ver-
bunden sind. Daher wurde ehemals das Kloster selbst als Bruderschaft
(d0ehpdzoy, adehputpio) bezeichnet. Spiter erhielt sich die Bezeich-
nung a38ag nur als Ehrentitel des Klosteroberen, und es entstand die
Benennung Hegumen (fyadpeves) und Archimandrit (cpyupovipitns)
fiir Vorsteher der Mdnchskloster und Hegumenissin und Archimandritin
fiir die Vorsteherin der Nonnenkldster. Die Benennung Archimandrit
wurde den Vorstehern groBerer Kloster und die Bezeichnung Hegumen
den Vorstehern kleinerer Kloster beigelegt?, ohne daB jedoch die Rechte
und Pflichten derselben einen Unterschied aufzuweisen hatten?. In den
Kirchenrechtsquellen findet sich regelmdBig die Benennung Hegumen,
weil die Zahl der Kloster, welchen Archimandriten vorstanden, viel
kleiner war, als die Zahl jener Kloster, deren Vorsteher die Bezeichnung
Hegumen fiihrten, und weil iiberdies der Titel Hegumen die gewdhn-
liche Bezeichnung des Klosteroberen war, wihrend die Benennung
Archimandrit als ein privilegierter Titel nur fiir die Vorsteher bestimmter
Kloster angewendet wurde.

Zum Klosteroberen kann nur ein Monch bestellt werden, der sich
durch strenge Frommigkeit, musterhaften Lebenswandel und durch die
Fahigkeit auszeichnet, die Disziplin unter den Monchen und die Ord-
nung im Kloster mittelst seiner Autoritdt zu erhalten®. Auf diese Voraus-
setzungen ist bei der Bestellung des Klosteroberen das groBte Gewicht
zu legen; alle anderen duBeren Erfordernisse sind von untergeordneter
Bedeutung, so daB auf Altersvorrang nach Lebensjahren oder nach
dem Zeitpunkte der empfangenen Tonsur gar keine Riicksicht genommen
wird; es geniigt vielmehr, daB der Betreffende von allen Monchen als
der fiir die Stelle des Klosteroberen geeignetste angesehen werde*.
Besitzt ein Kloster keinen fiir diese Stelle geeigneten Monch, so

§. 214. ' Meine Abhandlung ,Die Dignititen“. S. 142, 144.

* ,Caput monasterii idem est quod hegumenos sin¢ archimandrites“. (Beve-
regii Synodikon. II. Append. pag. 108). Die Bemerkung Meyer’s (Geschichte der
Athoskloster S. 31. 37), daB der Hegumen der Vorsteher nur eines Klosters sei,
wihrend der Archimandrit als Vorsteher aller Kloster einer Eparchie fungiert, ist
durch nichts gerechtfertigt.

3 Nomokanon XI, 3. Syntagma des Blastares M, 15 (Ath. Synt. 1, 255. VI, 393).

* Nomokanon XI, 3 (Ath. Synt. I, 255).
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kann ein solcher aus einem anderen Kloster zum Vorsteher bestellt
werden 2.

An der Wahl des Klostervorstehers nehmen normgemidf alle
Méonche des betreffenden Klosters teil. Da die Wahl von den Wihlenden
im vollen BewuBtsein der Verantwortung, welche sie vor Gott und vor
der Kirche iibernehmen, vollzogen werden muB, so besteht die Ein-
richtung, daB die Wihler vor der Wahl auf das Evangelium den Eid
ablegen, daB sie gewissenhaft und ohne Leidenschaft wihlen werden.
Die Wahl wird vom Bischof bestitigt, welcher den Gewdhlten zum
Hegumen oder Archimandriten bestellt und ihm das betreffende Dekret
ausfertigt 6. Die Klosteroberen der Stauropegialkloster ernennt der Pa-
triarch oder die Synode?. In jenen Kldstern, in welchen besondere
Stiftungsstatute bestehen, ist es dem Stifter gestattet, an der Wahl des
Klosteroberen im Sinne der Bestimmungen des Statuts teilzunehmen 8.

Die Rechte und Pilichten der Klosteroberen sind in dem ihnen
vom Bischof bei der Inthronisation als Klosteroberen ausgefertigten
Dekrete (Evtuhpe) enthalten?® Die wichtigsten Pflichten des Kloster-
oberen sind folgende: 1) die Beaufsichtigung der genauen Erfiillung
der Klosterregeln seitens der Monche und die vom Klosteroberen selbst
beobachtete, den jiingeren Mdnchen als Muster dienende mdonchische
Lebensfithrung; 2) die Sorge fiir die Verrichtung des Gottesdienstes in
der Klosterkirche nach der Kirchenordnung in Anwesenheit aller Ménche
und Novizen; 3) die EinfluBnahme, daB nach den Bestimmungen des
Statuts die Lebensgeschichten der Heiligen téglich vorgelesen werden;
4) die Pflicht das Kloster ohne zwingenden Grund nicht zu verlassen
und die Sorge dafiir, daB kein Monch ohne ausdriickliche Erlaubnis
des Klosteroberen das Kloster verldBt; 5) die Visitation der Monchs-
zellen bei Tag und Nacht, die Beaufsichtigung der Beschaftigung der
Mbonche in der vom Gottesdienste nicht ausgefilllten Zeit, und die
Zuweisung der fiir jeden Monch passenden Beschiftigung; 6) die Ab-
haltung von belehrenden Vortrigen in der Monchsversammlung und
die Veranlassung des Vorlesens und Auslegens der Monchsregeln;

5 4. Kanon der IX. Synode und Balsamons Kommentar (Ath. Synt. II, 661).

® Formularien im Ath. Synt. V, 570. 571. 573.

T Silbernagel. S. 58. Nach Art. 65 des Gesetzes vom Jahre 1890 werden in
Serbien die Vorsteher der Kloster erster Ordnung (es gibt deren acht) von der bi-
schoflichen Synode gewihlt und eingesetzt, die Vorsteher aller iibrigen Kldster von
den hetrefilenden Eparchialbischofen.

# Verordnungen des Patriarchen Germanus von Konstantinopel vom Jahre
1233 und 1247 und des Patriarchen Manuel vom Jahre 1250 (Ath. Synt. V, 107.
110 und 119) sowie die Verordnung des Patriarchen Philotheus vom Jahre 1365
(Acta Patr. Constantinop. I, 474).

? Siehe das Dekret, welches in meiner Abhandlung ,Die Dignitdten® (S. 143)
nach Leunclavius (Jus gr. rom. I, 438) abgedruckt ist.
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7) die Beaufsichtigung der Klosterokonomie sowie die Sorge dafiir,
daB ohne sein Wissen nichts angeschafft oder verausgabt wird; 8) die
Sorge fiir die ordnungsmiBige Pflichterfiillung seitens des Klosterko-
nomen, des Ekklesiarchen und seitens der iibrigen Funktionire des
Klosters und fiir die ordentliche Vorbereitung der Novizen fiir die Tonsur;
9) die jadhrlich wenigstens einmalige Berichterstattung an die Kirchen-
obrigkeit in einem bestimmten Termine iiber das Klosterleben und das
Verhalten der Monche sowie {iber die Klostertkonomie 1.

Im Zusammenhange mit den erwdhnten und den aus diesen letz-
teren entspringenden Pflichten stehen dem Klostervorsteher in seinem
Kloster auch bestimmte Rechte zu. Der Klostervorsteher ist das Ober-
haupt des Klosters; ihm sind alle Monche untergeordnet und bei allen
Unternehmungen an seine Zustimmung gebunden. Im Falle eigenmich-
tigen Vorgehens seitens der Monche ist der Klostervorsteher berechtigt,
sie nach den Monchsregeln zu bestrafen!!. Neben dem Vorrang in der
Gewalt und dem Ehrenvorrange stehen dem Klosteroberen auch gewisse
oberpriesterliche Rechte zu. Nach dem 14. Kanon des siebenten allge-
meinen Konzils ist der Klosterobere berechtigt, Ménche seines Klosters
zu Anagnosten zu bestellen 12; nach dem 17. Kanon des Nikephorus
Confessor kann der Klosterobere Monchen auch die Wiirde von Sub-
diakonen verleihen und ihnen sonach die Weihe aller niederen Grade
der hierarchia ordinis zukommen lassen!3. Nach den Kommentatoren
ist der Klosterobere auch berechtigt, neue Mdénche in den Stand auf-
zunehmen 14,

Die Rechte des Klosteroberen sind dem Charakter der Kloster-
gemeinschaft gemdB durch das Verhdltnis desselben zu den Mnchen
als Vater zu seinen Kindern bedingt. Mit Riicksicht darauf kann die
Jurisdiktion des Klosteroberen im Kloster nicht in despotischer Weise
und nicht ausschlieBlich durch seine Person allein, sondern in milder
Weise im Einvernehmen mit den &lteren Klosterbriidern ausgeiibt werden.

10 Vergl. fiir Serbien Art. 68 des Gesetzes vom Jahre 1890 und die Entschei-
dung der bischéflichen Synode vom April 1855 N. 9; fiir Rufland Synodal-Ukas
vom 13, Februar 1853 Z. 183; fiir Griechenland Synodalentscheidung vom 28. Juni
1858; fiir die Hermannstddter Metropolie § 80 des Organisations-Statutes vom
Jahre 1869.

' Siehe hieriiber im Testamentum des Theodorus Studita (Ausgabe Migne)
und das 16. Kapitel des Statutes des Klosters Chilandar.

12 Mein Kommentar zu diesem Kanon. ,Pravila® [, 620.

13 Pravila®. 1I, 523.

" Ilowiv wiy dmérapow. Die Kanones erwihnen dieses Recht nicht aus-
driicklich; allein Balsamon deduziert in seinem Kommentar zum 6. Kanon von
Karthago (Ath. Synt. 1ll, 312) dieses Recht aus der Analogie mit der Befugnis des
Klosteroberen in seinem Kloster ohne Bewilligung des zustdndigen Bischofs Ana-
gnosten zu bestellen.
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Diese Norm enthalten alle bestehenden Klosterstatute und in erster
Linie das Statut des Klosters Studion, welches allen anderen Statuten
als Muster diente!5. Der erwdhnten Norm entsprechend soll in jedem
Kloster ein dem Klosteroberen beigegebener Rat (Bcvk#) sowohl fiir
die geistlichen als auch fiir die administrativen Angelegenheiten be-
stehen. Derselbe ist aus dem Kloster-Vikar, dem Beichtvater, dem
Ekklesiarchen und dem Okonomen gebildet, welchen auch alle ilteren
Mbonche, die durch einen musterhaften kldsterlichen Lebenswandel be-
kannt sind, beigegeben werden konnen. Die Mitglieder des erwdhnten
Rates werden Rite (adp3cvhet) des Klosteroberen genannt und bilden
drei Senate: den Senat fiir die geistliche Gerichtsbarkeit, den Senat
fiir die kirchlichen und gottesdienstlichen Angelegenheiten und endlich
den Senat fiir die Klosterbkonomie.

Zum Klostergerichte (xpttvjptoy) gehdren unter dem Vorsitze des
Klosteroberen: 1) der Klostervikar, welcher als der zweite im Kloster
dem Range nach (3evtepedoy), oder im Statute des Klosters Chilandar
als ,der erste Bruder nach dem Hegumen“ bezeichnet wird 6. Der
Klostervikar ist der Stellvertreter des Klosteroberen in dessen Verhin-
derung und unterstiitzt den letzteren in der Erfiillung seiner Pflichten.
2) Der Beichtvater (matvjp mveoputirés), welcher aus der Reihe der
dltesten und frommsten Hieromonachen entnommen wird, hat die Beichte
der Monche vom Klosteroberen angefangen zu horen!?. Ihm obliegt
auch die Aufsicht iiber die Vorbereitung der Novizen zur Tonsur.
3) Drei oder vier dltere Mdnche von musterhaftem Verhalten, welche
als Mitglieder des Klostergerichtes (ématnpevdpyat) genannt werden s,

Der Ekklesiarch (xxhmowdpyms) hat fiir die innere Ordnung der
Kirche und fiir die genaue Verrichtung der kirchlichen Dienste nach
dem Typikon zu sorgen!?. Demselben sind als Gehilfen beigegeben :
der Parekklesiarch; diesem unterstehen der Protokanonarch und die
Kanonarchen, welchen das Lesen der Kanones und Psalmen in der
Kirche obliegt, und der Taxiarch, welcher die Aufgabe hat, fiir die
Ordnung und Sauberkeit der Kirche und fiir die Instandhaltung alles
dessen, was zum Gottesdienste notwendig ist, zu sorgen20. Zur Ver-

15 Siehe das Sendschreiben des Theodorus Studita an den neugewihlten
Klosteroberen Nikolaus (Ausgabe Migne). Im 17. Kapitel des Statuts des Klosters
Chilandar ist diese Norm in schioner Weise zum Ausdrucke gebracht.

14 Theodorus Studita VL. Ode; Kap. 14 des Statutes des Klosters Chilandar.

1" Kap. 7 des Statutes des Klosters Chilandar; Kap. 35 des Statutes des
Bischofs Nilus; vergl. den Ukas der russischen Synode vom Mai 1722.

18 Theodorus Studita VIIl. Ode.

W Kap. 15 des Statutes des Klosters Chilandar; Kap. 23 des Statutes des
Bischofs Nilus.

% Kapitel 15 des Statutes des Klosters Chilandar; Theodorus Studita X.
und XI. Ode.
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richtung des Dienstes in der Klosterkirche sind alle Monche, welche
die Weihe als Presbyteri empfangen haben (Hieromonachen) ver-
pflichtet u. zw. im wochentlichen Turnus nach der vom Ekklesiarchen
und Parekklesiarchen bestimmten Reihenfolge.

Die Besorgung der Klosterokonomie obliegt unter der Aufsicht
und unter Mitverantwortung des Klosteroberen dem Okonomen (olxa-
vépog). Der Dienst desselben wird wie der des Ekklesiarchen fiir das
Kloster als sehr wichtig angesehen. Es werden daher auch der Okonom
und der Ekklesiarch neben dem Klosteroberen als Hauptpersonen an-
gesehen, ohne welche an ein ordnungsméBiges Klosterleben nicht ge-
dacht werden kann. UnterldBt es der Klostervorsteher fiir dic Beset-
zung der Stelle eines Okonomen zu sorgen, so unterliegt der erstere
der Bestrafung und es erfolgt die Bestellung des Okonomen durch den
Bischof2!. Dem Okonomen obliegt die Beaufsichtigung des gesamten
Klostervermdgens, der Einnahmen und Ausgaben; er sorgt fiir die
Erhaltung der vollen Integritit des Klostervermdgens und hat die Auf-
gabe, den Ubergang beweglicher oder unbeweglicher Vermogensteile
in fremde Hdnde zu verhindern. Er verfaBt in einem bestimmten Zeit-
punkte im Vereine mit dem Klostervorsteher und mit den angesehe-
neren (edho3éatepot %ol mpoéyoyres) Monchen den Voranschlag der
Klosterauslagen fiir das ganze Jahr. Nach Ablauf jedes Jahres hat er
der Klosterversammlung iiber die Auslagen wihrend des Jahres sowie
iiber die Einnahmen aus den Ertrdgnissen der Lindereien, aus frommen
Oblationen und milden Gaben Rechnung zu legen. AuBerordentliche
Ausgaben sind an die Zustimmung des Klosteroberen gebunden. Das-
selbe gilt auch hinsichtlich der Neuanschaffungen fiir das Kloster. Als
Gehilfen bei Besorgung der Klosterokonomie sind dem Okonomen bei-
gegeben: 1) der Pardkonom oder der Stellvertreter des Okonomen,
welcher den letzteren im Verhinderungsfalle zu vertreten hat. Dem
Parbkonomen obliegt auch die Sorge fiir das lkonomion, woselbst die
Gewidnder und andere Untensilien der Monche aufbewahrt werden.
2) Der Okonom der Metochien, welchem die Verwaltung der Metochien
und der bei denselben bearbeiteten Grundstiicke obliegt 22. 3) Der Duchiar,
welchem die Verwaltung der Klosterkassa sowie die Empfangnahme
und Ausgabe der Gelder obliegt. 4) Der Grammatikus oder Notar wird

#1 VI allgem. Konzil 11. Kanon. Siche iiber die Wahl des Klosterskonomen
das 15. Kap. des Statutes des Klosters Chilandar. In diesem Kapitel ist auch die
fiir den Okonomen erforderliche Qualifikation angegeben. Siehe auch das 18. Kap.
des Statutes des Bischofs Nilus.

22 22. Kap. des Statutes des Klosters Chilandar; Kap 24. des Statutes des
Bischofs Nilus. Uber den Parbkonom siche das 14. und 23. Kap. des Statutes des
Klosters Chilandar; iiber den Okonomen der Metochien (pztéyiov, Besitzungen
unter der unmittelbaren Verwaltung des Klosters) 33, Kap. des Statutes des Klosters
Chilandar,
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aus der Reihe der gebildetsten Mdnche gewihlt; er ist der Rechnungs-
filhrer des Klosters, verwaltet das Klosterarchiv, fungiert als Schrift-
fiihrer in den Sitzungen der Bruderschaft, besorgt die Amtskorrespon-
denz des Klosters und verwaltet die Klosterbibliothek. AuBerdem obliegt
ihm die Aufzeichnung aller wichtigen das Kloster betreffenden Ereig-
nisse, weshalb er auch Omopvnputoyphrpes, Verfasser der Chronik ge-
nannt wird 23. Alle erwdhnten Funktiondre und alle {ibrigen mit bestimmten
Aufgaben im Kloster betrauten Monche sind dem Okonomen unter-
geordnet 24,

Die angefiihrten an der Klosterverwaltung teilnehmenden Personen
sind nur in groBeren Klostern angestellt. In kleineren Klostern mit einer
geringen Anzahl von Monchen werden die einzelnen Funktionen unter
die Monche verteilt, und auch die Novizen mit minder wichtigen Auf-
gaben betraut.

II. Die kirchlichen Bruderschaften.

§. 215.
Die Entstehung und der Zweck der Bruderschaften.

Die Bruderschaft (&dskpotyc) ist ein Verein von Laien, welcher
die Ausiibung von Werken der Andacht zum Zwecke hat und das
Wohl der Kirche und der Gesellschaft anstrebt. Die Entstehung der
Bruderschaften reicht in die dltesten Zeiten der Kirche zuriick und kann
mit den Agapen (dydzmat) der ersten Zeiten des Christentums in Ver-
bindung gebracht werden. Wenngleich damals Bruderschaften mit einer
Organisation im heutigen Sinne nicht bestanden, so gab es doch Ver-
einigungen Vieler, welche den Zweck hatten, den allgemeinen Bediirf-
nissen abzuhelfen.

Die erste Art der Bruderschaften finden wir in der Kirche von
Alexandria in der Verbindung der mopo3ohdyet, welche fiir die christ-
lichen Kranken sorgten!. Im IV. Jahrhundert wird eine Bruderschaft
unter der Bezeichnung downtiptoy erwihnt, welche es sich zur Auf-

% Statut des Bischofs Nilus Kap. 19. Entscheidung des Patriarchen Mathias 1.
von Konstantinopel vom Jahre 1398.

* Hieher gehoren: der BeschlieBer, der Verwalter des Mahlzeiftisches, der

Strator (otpdtwp, equorum curator) und andere. Siehe die Kap. 31 und 33 des
Statutes des Klosters Chilandar; Kap. 21—25 des Statutes des Bischof Nilus (Dieses
Statut befindet sich bei MikloSich et Miiller, Acta monasteriorum II, 426 sq.). Uber
die verschiedenen untergeordneten Kiosterdienste siehe Theodorus Studita IX.
XII—XVIL Ode, und seine Bufiregeln.
§ 215. ' ,Parabolani ex episcopi alexandrini arbitrio fiunt, qui non in dignitate
constituti, vel curiales: et confectorum morbis curam gerere debent ejusque papae
jussis obsequi“. Collect. const. eccles. I, 3, 18. Cod. Theod. XVL 2, 42. 43. Cod.
Just. 1. 3, 18,

43!
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gabe machte, fiir die christliche Bestattung der Verstorbenen zu sorgen.
Kaiser Constantinus hat fiir diese Bruderschaft eine ansehnliche Unter-
stiitzung aus dem Staatsschatze bestimmt, welche dann vom Kaiser
Anastasius auf 70 Goldpfunde jihrlich erhdht wurde. Kaiser Justi-
nianus bestitigte diese Zuwendung durch eine besondere Novelle2.
Im Laufe der Zeit sind #hnliche Bruderschaften entstanden, welche der
Hierarchie fiir die Erreichung des Zweckes sehr niitzlich waren, na-
mentlich als die &duBeren Verhiltnisse fiir die Kirche sich ungiinstig
gestalteten. Die Geschichte erwahnt verschiedene Bruderschaften, welche
die Kirche bei der Verrichtung guter Werke unterstiitzten. Hieher ge-
horen die Bruderschaften, welche die Beherbergung Fremder in hiezu
besonders ausgestatteten Hausern (Eevedoyeio) zur Aufgabe hatten; die
Bruderschaften fiir die Erziehung verwahrloster Kinder (dpypavotpogeia),
fir die Pflege der Kranken (vogonopeio), fiir die Unterstiitzung der
Armen (mtwyodoyein), fiir die Unterstiitzung armer Greise (yepovte-
yopein), fiir die Aufnahme und Pflege der Findlinge (Bpepotpogein),
fiir den Missionsdienst bei den Ungldubigen, und unter Umstidnden fiir
die Verteidigung des orthodoxen Glaubens gegen die Angriffe Anders-
gldubigen. Die letzterwdhnte Aufgabe wurde von den Bruderschaften in
jenen Fillen erfiillt, in denen der rechtgldubigen Kirche eine Gefahr
drohte und die Hierarchie nicht in der Lage war, den Angriffen Wider-
stand zu leisten 3.

Die Merkmale, welche die Mitglieder der Bruderschaften von den
Monchen unterscheiden, sind folgende: 1) Die Mitglieder der Bruder-
schaften sind nicht zum gemeinschaftlichen mdnchischen Leben verhalten;
2) bei dem Eintritte in eine Bruderschaft ist die Ablegung der Geliibde,
welche fiir die Monche vorgeschrieben sind, nicht erforderlich; 3) jedem
Mitgliede der Bruderschaft ist der Austritt aus derselben jederzeit ge-
stattet; kein Mitglied iibernimmt irgendeine rechtliche Verpflichtung beim
Eintritte; 4) gegen ein Mitglied der Bruderschaft konnen ZwangsmaB-
regeln zur Erfiillung der obliegenden Pflichten nicht ergriffen werden;
dagegen steht es der Bruderschaft zu, im Sinne des betreffenden Sta-
tutes Mitglieder, welche ihrer Pflicht nicht nachkommen, auszuschlieBen.

§. 216.
Der juristische Charakter der kirchlichen Bruderschaften.

Die Bruderschaften konnen nach der auferlegten Aufgabe groBer
oder kleiner sein, sie konnen sich auf einen Ort beschrinken oder
sich auf mehrere Orte, mehrere Provinzen erstrecken. Die Bruder-

2 Nov. LIX.
* Dies zeigte sich bei den kirchlichen Bruderschaften im westlichen RuBland
im XV. und in den folgenden Jahrhunderten.
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schaften, welche sich den Missionsdienst zur Aufgabe stellen, erstrecken
ihre Titigkeit auf alle Staaten, in welchen sich eine ungetaufte zum
Christentum zu bekehrende Bevolkerung vorfindet. Die Bruderschaften
konnen entweder nur aus Laien, oder sie kdnnen sowohl aus Laien
als auch aus Angehorigen des geistlichen Standes gebildet sein. Die
Bruderschaften sind ohne Riicksicht auf ihre Verbreitung und Zusammen-
setzung von der kompetenten kirchlichen Zentralbehtrde abhingig,
welch’ letztere auch die Auflsung derselben bei Vorhandensein gerecht-
fertigter Griinde verfiigen kann. Die Stellung und die Rechte der Bruder-
schaften sind durch das von der Kirchenbehdrde bestétigte Statut nor-
miert (§. 142). Ist in dem betreffenden Statute keine Ausnahme normiert,
so gehort jedes Mitglied der Bruderschaft derjenigen Pfarre an, in
welcher sich sein stindiger Aufenthaltsort befindet. Ubrigens kann die
Eparchialbehdrde fiir einzelne Bruderschaften besondere Kirchen mit
eigenen Seelsorgen bestimmen, in welchem Falle diese Kirchen einen
den Pfarrkirchen dhnlichen Charakter erhalten. Die Bestdtigung der mit
der Leitung der Bruderschaft betrauten Personen steht dem Eparchial-
Bischof zu; derselbe kann auch bei eigener Verantwortung einer Bruder-
schaft gestatten, mit einer andern, denselben Zweck verfolgenden
Bruderschaft, auch auBerhalb der Grenzen des Staatsgebietes in Ver-
bindung zu treten, in welchem Falle er der betreffenden Staatsbehorde
die Anzeige zu erstatten hat!.

Die Konstituierung einer Bruderschaft ist unter Angabe des Zweckes
und der Organisation derselben der weltlichen Behorde des betreffenden
Ortes anzuzeigen. Bruderschaften, welchen die staatliche Obrigkeit keine
besonderen Rechte eingerdumt hat und die von derselben auch nicht
besonders genehmigt wurden, unterliegen den allgemeinen staatlichen
Vereinsgesetzen. In Vermdgensfragen hilt sich die staatliche Obrigkeit
an jene Normen, welche fiir jedes Privatvermdgen bestehen .

Fiinftes Kapitel.

Der christliche Tod.

§. 217.
Die letzte christliche Wegzehrung.

Die Kirche, welche ihre getreuen Sohne von der Geburt angefangen
das ganze Leben hindurch begleitet, und ihnen ihre sie heilig machende

§ 216. ' Siehe fiir Osterreich die kaiser]. Verordnung vom 27. Juli 1856.
* Fiir Osterreich das Gesetz vom 15. November 1867; vergl. auch §. 15 des
Staatsgrundgesetzes vom 21. Dezember 1867.
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Hilfe angedeihen 1481, gewdhrt denselben auch ihren Beistand in der
Stunde des Todes, damit sie als gute Christen dieses Leben beenden
und wiirdig in das ewige Leben treten.

Durch das Sakrament der Beichte eilt die Kirche dem Kranken
zu Hilfe, damit er alle begangenen Siinden bereue und erteilt ihm die
Absolution (§. 172 II), damit er mit ruhigem Gewissen vor das gott-
liche Gericht treten konne. Durch die Absolution, welche die Kirche
dem Kranken gewdhrt, erklirt sie denselben der Eucharistie fiir wiirdig,
dieser letzten und notwendigsten Wegzehrung (765 tehesvtoion ol
Gvoyrootdton €90dton), wie der 13. Kanon des ersten allgemeinen
Konzils sich ausdriickt. Derselbe Kanon verfiigt auch, daB die Eucha-
ristie niemanden versagt werden konne, welcher im Zeitpunkte des
Todes seine Siinden bereut!. Dieser Gebrauch besteht in der Kirche
seit dem Beginne des Christentums und wurde stets genau eingchalten 2.

AuBer der heiligen Eucharistie hat die Kirche fiir ihre schwer
erkrankten S6hne auf Grund der heiligen Schrift noch ein Sakrament
normiert, ndmlich die lefzte Olung (t& edyéhonsy). Zur Ausspendung
dieses Sakramentes ist nach den kirchlichen Vorschriften die Anwesen-
heit von sieben Geistlichen erforderlich, und nur im #AuBersten Notfalle
ist eine geringere Zahl zuldssig. Vor dem Empfange der letzten Olung
hat der Kranke die Beichte abzulegen, und nach der letzten Olung
wird ihm die Eucharistie gespendet. Beim Herannahen des Todes kann
die Eucharistie auch vor der letzten Olung gespendet werden. Der
letzten Olung wird nur jener schwer erkrankte Christ teilhaftig, welcher
seine Siinden bereut hat, sich sonach bei BewuBtsein befindet. Die
Ausspendung dieses Sakramentes ist untunlich, wenn die betreffende
Person sich weigert, die Beichte abzulegen, oder wenn sie das BewuBt-
sein verloren hat. Ebensowenig kann dieses Sakrament wéhrend einer
Krankheit zweimal gespendet werden, mag die Krankheit von noch so
langer Dauer sein. Uberdies ist die Ausspendung des Sakramentes
nach eingetretenem Tode verboten %,

§. 217. ' Vergl. 6. 22. Kanon von Ancyra; 2. Kanon von Neocdsarea; 8. Kan. von
Karthago; 72. Kanon Basil. d. G.; 2. Kanon des Gregorius von Nyssa u. a. Siehe
meinen Kommentar zum 13. Kanon des l. allgem. Konzils. ,Pravila“. 1, 216.

* In den alten Zeiten der Kirche haben die Bischéfe in den an die Presbyteri
hinausgegebenen Instruktionen, denselben unter anderen wichtigen Dingen auch
empfohlen, dariiber zu wachen, daB niemand in der Pfarre ohne die Eucharistie
sterbe. Siehe die diesfilligen Daten im Kommentar des Beveregius zum 13. Kanon
des L. allgem. Konzils. Tom. IIl. Annot. p. 79--80. Siehe §. 172 Anm. 16 dieses Buches.

* 164. Kanon des Nomokanon zum Euchologion. In der griechischen Kirche
bestand die Gepflogenheit dieses Sakrament auch Verstorbenen zu spenden (Hx=ip
t@v &v Xptg woywqdéviev), wenngleich dies mit der dogmatischen Grundlage
dieses Sakramentes nicht iibereinstimmt (Jak. 5, 14. Vergl. Mark. 6, 13. Lukas. 10, 34).

Dieser Vorgang wurde im XIII. Jahrhundert vom Patriarchen Nikephorus II ver-
worfen. Siche den Kommentar zum erwihnten Kanon im Werke von A. Pawlow.

—rh i
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§. 218.
Die Beerdigung der Verstorbenen.

Die Kirche geleitet jedes verstorbene Mitglied unter Gebeten
bis zur letzten Ruhestitte und beerdigt dasselbe in geweihter Erde
(§. 174. 1L).

Das kirchliche Zeremoniell bei der Beerdigung ist im Euchologion
vorgeschrieben und ist verschieden bei Laien, Geistlichen, Monchen
und Kindern. Ein besonderes Zeremoniell ist beziiglich des Trauer-
gottesdienstes zu beobachten, wenn derselbe am Tage der Auferstehung
Christi und in der Osterwoche abgehalten werden muB. Fiir jedes Mit-
glied der Kirche, welches im Frieden mit der Kirche verschieden ist,
muB ein Trauergottesdienst nach dem vorgeschriebenen Ritus zelebriert
werden.

Die kirchliche Beerdigung ist untersagt: 1) fiir diejenigen, welche
der orthodox-orientalischen Kirche nicht angehoren, u. zw. in erster
Linie fiir Nichtchristen, fiir Héretiker und Schismatiker; 2) fiir Kinder
christlicher Eltern, welche ohne Taufe verstorben sind; 3) fiir wider-
spenstige Siinder, welche ohne Beichte und Reue sterben, obwohl den-
selben eine allgemein bekannte Todsiinde anhaftet und welche die
Entgegennahme der Sakramente verweigern; 4) fiir Selbstmorder?;
5) fiir die im Zweikampfe Getdteten?2; und 6) fiir den gerichtlich zum
Tode Verurteilten 3. Die Leichname der erwdhnten Personen diirfen vom
orthodox-orientalischen Priester nicht gesegnet und auf dem geweihten
orthodox-orientalischen Friedhofe nicht beigesetzt werden. Die Ein-
segnung des Leichnams ist auch dann verboten, wenn der betreffende
Verstorbene die Verbrennung der Leiche angeordnet hat und dieselbe
auch in Vollzug gesetzt werden soll 4.

Die neuere kirchliche Gesetzgebung der einzelnen Partikularkirchen
gestattet dem orthodox-orientalischen Geistlichen einen andersgldubigen
Christen unter Beobachtung eines besonders vorgeschriebenen Zere-
moniells einzusegnen und denselben auch auf dem orthodox-orientali-
schen Friedhofe zu beerdigen, wenn weder ein Geistlicher der Konfession

§. 218, ! 14, Kanon des Timotheus von Alexandria; 178. Kan. des Nomokanon
zum Euchologion.

* 178. Kanon des Nomokanon zum Euchologion.

% Die Staatsgesetze verfiigen, daf die Leichname der zum Tode Verurteilten
nur in Anwesenheit der betreffenden Kommission ohne Beteiligung anderer Personen
an einem besonders hiezu bestimmten Orte zu beerdigen sind. Siehe fiir Osterreich
§. 404 der StrafprozeBordnung vom Jahre 1873; fiir Rufland Punkt XIII des Medi-
zinal-Statutes S, 923.

¢ Dieses Verbot hat im Prinzipe auch die Staatsgewalt erlassen.. Siehe fiir
Osterreich die Verordnungen des Ministeriums des Innern vom 5. Oktober 1891
Z. 20. 331 und vom 3. Mai 1892 Z. 9199.
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des Verstorbenen noch ein Friedhof dieser Konfession im betreffenden
Orte vorhanden ist. Hiezu ist jedoch die Zustimmung des Eparchial-
bischofs erforderlich 5.

Bei der Beerdigung Verstorbener mufl der Priester stets die Vor-
schriften der Sanititsgesetze des betreffenden Staates beriicksichtigen.
Er darf daher die Beerdigung erst nach Ablauf der vorgeschriebenen
Zeit nach dem Eintritte des Todes und nach Vornahme der gesetzlich
vorgeschriebenen gerichtlich-medizinischen Todtenbeschau bewirken ¢.

Jedermann hat das Recht seine Beerdigungsstitte zu bestimmen.
Ist in dieser Beziehung keine Verfiigung getroffen, so erfolgt die Be-
erdigung auf dem zustindigen Pfarrfriedhofe. Die Beerdigung der Pfarr-
linge steht dem kompetenten Pfarrer zu; erfolgt die Beerdigung auBer-
halb der Pfarre, welcher der Betreffende angehort, so hat der parochus
proprius doch Anspruch auf die vorgeschriebene Epitrachelgebiihr.
Derjenige Geistliche, welcher die Beerdigung in der Tat besorgt, hat
auch Anspruch auf die betreffende Honorierung?.

Aus der in der alten Kirche iiblich gewesenen Eintragung der
Namen der Verstorbenen in die Dyptichen entstand die kirchliche
Verfiigung, daB die Geistlichkeit die Namen der in einer Pfarre Ver-
storbenen in besondere Biicher ecinzutragen habe. Dermalen nehmen
die Stelle dieser Biicher die Sterbematriken ein, aus welchen die vor-
geschriebenen Ausziige den kompetenten Behtrden ausgefolgt werden 8.

> Siehe fiir Rufiland die Ukase der heil. Synode vom 24, August 1797 und
20. Februar 1800; fiir Serbien Verordnung der bischéflichen Synode vom September
1863 Z. 23; fiir Griechenland die Synodalverordnung vom 4. Februar 1870; im
Patriarchate von Konstantinopel die Synodalverordnung vom M#rz 1869. In Oster-
reich enthdlt der Art. 12 des Staatsgrundgesetzes vom 25. Mai 1868 hinsichtlich der
Friedhofe folgende Bestimmung: ,Keine Religionsgemeinde kann der Leiche eines
ihr nicht Angehdrigen die anstindige Beerdigung auf ihrem Friedhofe verweigern:
1) wenn es sich um die Bestattung in einem Familiengrabe handelt, oder wenn
2) da, wo der Todesfall eintritt oder die Leiche gefunden ward, im Umkreis der
Ortsgemeinde ein fiir Genossen der Kirche oder Religionsgenossenschaft des Ver-
storbenen bestimmter Friedhof sich nicht befindet“. Uber das Verhaiten der orth.-or.
Geistlichen bei der Beerdigung eines Andersgldubigen am orth.-or. Friedhofe hat
der Eparchialbischof zu entscheiden und dem Geistlichen dic erforderliche Instruk-
tion zu erteilen.

¢ Fiir Osterreich Hofdekret vom 10, April 1787 und die Ministerialverordnung
vom 8. April 1857 und vom 3. Mai 1873 Z. 7080; fiir Serbien Art. 20 des Sanitits-
gesetzes vom 30. Midrz 1871; fiir Rufland Bd. XIIl des Medizinal-Statutes, Art. 918.

7 Hiefiir bestehen in jeder Partikularkirche besondere Vorschriften..

3 Siehe §. 125 Seite 423 dieses Buches.
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§. 219.
Die Gebete fiir die Verstorbenen.

Die Gemeinschaft des Gebetes ist nicht allein auf die lebenden
Mitglieder der Kirche beschridnkt, sondern sie erstreckt sich auch auf
die Verstorbenen, fiir deren Seelenheil Gebete verrichtet und Gottes-
dienste, insbesondere die Liturgie, abgehalten werden. Der Gebrauch
des Gebetes und der Feier des Andenkens Verstorbener bestand be-
reits in der alt-testamentarischen Kirche!, und wurde in die neutesta-
mentarische Kirche iibernommen. In den Constitutiones Apostolorum
ist von der Pflicht der Gldubigen die Rede, Gebete zu erheben und
Gott fiir die Seelen der Verstorbenen Opfer darzubringen, sowie die
Verfiigung enthalten, daB das Andenken an den Verstorbenen am dritten,
neunten und vierzigsten Tage nach dem Ableben zu feiern sei. Ins-
besondere soll das jahrliche Andenken an die Verstorbenen mittels des
Gottesdienstes und guter Werke gefeiert werden 2.

Dermalen wird der Verstorbenen bei jedem Gottesdienste, insbe-
sondere bei der Liturgie, gedacht. AuBerdem hat die Kirche besondere
Tage bestimmt, welche ausschlieBlich dem Andenken der Verstorbenen
geweiht sind. Diese Seelendmter bestehen darin, daB fiir alle Viter
und Briider, welche ihr irdisches Leben auf christliche Weise beendet
haben und ebenso fiir jene, welche plotzlich gestorben sind und fiir
diese daher keine Todtenfeierlichkeiten abgehalten werden konnten,
Gebete verrichtet werden und die Liturgie zelebriert wird 3. Das Andenken
an die Verstorbenen kann mit Ausnahme -einiger, durch die Kirchen-
ordnung normierter Tage, zu jeder Zeit in Verbindung mit einer ldngeren
oder kiirzeren kirchlichen Funktion gefeiert werden 4.

Nach den Kanones der orthodox-orientalischen Kirche kann nur
das Andenken jener gefeiert werden, welche in der kirchlichen Ge-
meinschaft gestorben sind. Fiir Andersgldubige war diese seit dem
Beginne der Kirche verboten; die Kanones untersagen jeden Verkehr
(avvehpevos pévoy) mit Andersgliubigen ebenso wie mit Exkommu-
nizierten . Die Kanones der spiteren Zeit enthalten sogar das strenge
Verbot, die Graber Andersgldubiger zu besuchen sowie die Gemein-
schaft mit denselben nicht nur in gottesdienstlichen Angelegenheiten,
sondern auch im Privatleben zu pflegen 6. Daher kann die orthodox-

§. 219, ' IV. Buch Mos. 20, 29; V. Buch Moses 34, 8; 1. Buch der Kénige 31, 13.
Il. Buch der Makkabder 12, 45.

% Const. Apost. VIII, 22,

¢ Neue Gesetztafel IV. Kap. 23 und die Kirchenordnung.

* Neue Gesetztafel dasselbe Kap.

5 10. 45. 65. apost. Kanon und mein Kommentar zu den beiden letzteren
Kanones. ,Pravila“. I, 109. 111.

$ Laod. 6. 33. 37. Kan.; Timoth. von Alexandria 9. Kan,
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orientalische Kirche als Reprdsentantin der ewigen Wahrheit nur fiir
jene Gebete verrichten, welche an diese Wahrheit glauben, nicht aber
fiir jene, welche das als Wahrheit bekennen, was die orthodox-orien-
talische Kirche nicht als evangelische Lehre anerkennt?.

" Wenn die Kirche die Abhaltung von Gedichtnisfeiern in der Kirche fiir
andersgldubige Verstorbene gestattet, so geschicht dies nur in auBergewdéhalichen
Fiéllen und im Hinblicke auf die Personen, fiir welche, iiber Bitten Einzelner oder
Behorden, diese Gedéchtnisfeiern vorgenommen werden sollen. Hiebei stiitzt sich
die Kirche auf die aligemeine christliche Liebe und auf das analoge Vorgehen bei
der Beerdigung andersgldubiger Christen auf dem orth.-or. Friedhofe. Siehe Anm. 5,
des vorigen Paragraphen.




